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  مستخلصال
 

رات  في  الألوهي ة  مسألة  في  البحث  محاولة  أن    يبدو  المقةةد   العةةال   تةةأرير  حقيقةةة  على  توقفنا  القديمة  ةالديني    الت صو 

 للبةةدايات  تفسةةيرات  وإيجةةاد  ،  الديني  الوعي  ملامح  تشكيل  في  الميرولوجي ة  عوالمها  و  الآلهة  بحكايات  يزخر  الذي

 فةةي سةةببا تبدو التي الفكرة وهي الموت، بعد الانسان خلود ر    ومن ال للع الاسكاتولوجي ة الن هايات و  للخلق  الأولى

 . عموما الدين نشأة

 الد يني ة الجماعات من  جماعة أي تمر ل  كيفي ات تختزن كبرى تأويلي ة مساحات الد يني الوعي أما  فتح ما  ذلك ولعل  

ر في بينها الاختلاف برغ  الأخروي ة وعقائده   دينه   لحقائق ر ما وهو.  المتعالي هذا دحدو تصو   هةةذ  اهتمةةا  بر 

ر على تقو   كانت  وان  الخلاصي ة  الط قسي ة  بالممارسات  يمةالقد  الد يني ة  المعتقدات  أن   وهو واحد اسكاتولوجي تصو 

 .الموت بعد خلودا هناك

 الآلهةةة  عةةال و  البشةةر  بةةين  التواصةةل  أشةةكال  من  شكل  عن  تعب ر  كانت  وان  الشعائري ة  الممارسات  هذ   أن    شك    ولا

 تحقيقةةا أو غضةةبها تجن ب و الآلهة باسترضاء كان ان انيالإنس الوجود لغائي ة الأسمى التعبير الحين  ذات  في  فهي

 علاقةةة فةةي  والشةةر   الخيةةر نةةواز  مةةن الانسةةان يتنةةاز   فيمةةا  اقةةرار  وهو  الدنيا،  عال   من  والن جاة  الخلاص  لسبل

 فةةي  النرفانةةا  أو  البرهمي ة  في  الانطلاق  بفكرة  الأمر  تعل ق  سواء   عندها  نقف  الحقائق  وهذ ...  والخلاص  بالخطيئة

ة  روافةةد  كل هةةا  فهةةي   المصةةريين  عند  للموتى  العادل  الجزاء  قانون  او   الزرادشتي  الايمان  قانون  او  ذي ةبوال  ايمانيةة 

 الانسةةان مشةةكلاتل المتةةدي نين نظةةر توجةة  فان هةةا المقةةد  المجال هذا عن تعب ر  كانت  ،وان  الخلاصي ة  العقائد  لهذ 

ة ة وسةةلوكات  الواقعيةة  ة الفرديةة   والةةنظ  الملزمةةة التشةةريعات جملةةة فةةي الأسةةمى تعبيرهةةا دتجةة  والتةةي والاجتماعيةة 

 ... الحكمي ة والمواعظ السلوكي ة للتربية الموجهة الأخلاقي ة

 ثيوصوفيا ، جلجامش، اللاسكاتولوجيا،النرفانا،   الليتورجيا:  المفتاحيّة الكلمات
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Summary : 

 The study of divinity in ancient religious perceptions introduces us to the 

reality of the impact of the sacred, which is full of stories of gods and 

mythological worlds, in the formation of the traits of religious consciousness 

and in the explanation of the beginnings of creation and of the eschatological 

ends of the world, which makes us close to the question of the immortality of 

man after death, this idea could be the reason for the existence of religion. 

This impact of the sacred has opened to religious consciousness significant 

interpretation spaces revealing how one of the religious groups represents the 

truths of their common religion and eschatological beliefs despite the 

differences between them. This justified the interest of these ancient religious 

beliefs in the rituals of salvation, even if they were based on the same 

eschatological conception, namely immortality after death. 

There is no doubt that these ritual practices, although they express a form of 

communication between humans and the world of the gods, are at the same 

time the supreme expression of the purpose of human existence, be it to 

appease the Gods and avoid their wrath, or to obtain ways of salvation and 

deliverance from this world, which is an acknowledgment of what man 

disputes about the impulses of good and evil connected with the sin and 

salvation. We find these facts in the idea of Emancipation in the Brahmin 

religion, the conception of Nirvana in Buddhism, the Zoroastrian Law of Faith, 

and the law of Just Reward for the dead among the Egyptians. All these 

conceptions are the foundations of faith for these doctrines of salvation and as 

an expression of the sacred, it directs the gaze of believers to the real 

problems of man and his individual and social behaviors, these behaviors find 

their highest expression in all binding legislation and ethical systems oriented 

towards behavioral education and the instructions of the wise... 

Keywords:    Liturgy ،Nirvana ،Laskatology ،Gilgamesh ،Theosophy 

 

 
             



2023(، لسنة 2، العدد )19مجلة أبحاث كلية التربية الأساسية ، المجلد   

College of Basic Education Researchers Journal. ISSN: 7452-1992 Vol. (19), No.(2), (2023) 

 

492 

الأد  بتاريخ  الاشتغال  صعوبة  تتبعه  ترجع  خلال  ومن  الباحث  أنّ  إلى  مقارنتها  أو  يان 
التجارب  التعبيريّة    لتراكميّة  والأفضية  الرمزيّة  البنيات  تفكيك  يحاول  إنّما  الدينيّة    لم عاللوالخبرات 

دينالمقدّس   كلّ  البشر،  داخل  بعالم  علاقته  في  التفسيريّة  امتداداته  يجد  محاولة  والذي  إنّه   .
تظهر جليّا فيما  وتأثيرا في صياغة حياة البشر والتي  ليّة الأكثر حضورا  لاستعادة المساحات التأوي
من  المتديّنون  به  تعبديّة    يؤمن  وأشكال  اعتقاديّة  المحمولة   وص نصال  عناصرها  تحدّد تصوّرات 

  ة ور الممكن هاية الصّ والتي تختزل بالنّ ات الأسطوريّة  يميث الأو  طقسيّة  ال  ةممارسال  س أوعلى التقدي 
هذا  إنّ  .  بتعبير " أتو رودولف "أو متعالي    جماعة من الجماعات بما هو " قدسي "  أيّ   ةلعلاق

لاهو ج  يعد المجال   وأساسه  الدّين  يمثّل  ر  كونه  حيث  من  للط   فقط  المتالفائق  و  "بيعة    و عالي 
انساني بالممايز في وجوده لأي وجود  اعتبار ،  الصّلاح وهو    تهملازم  ل على  الصفة  لمعنى   "

بين المتعالي وحياة  الممكنة    في علاقات التواصل  (1) "  الة على تمام الخير الأخلاقيالأخلاقيّة الدّ 
 . اسكاتولوجية  نهايات من  البشر وما تؤول إليه 

احتمالات   تبدو  لكيفيّات   هنا  القدسي    التأويل  العالم  هذا  لحقائق  المتديّنين  على تمثل 
أشكال حضور مقولة الألوهيّة في  النحو الذي سنكشف بعض معالمه في هذا المقال وخاصّة في  

التي   السّماويّة  الدّيانات  للأنبياءلا  غير  المباشر  بالوحي  مترتبط  على  للوقوف  محاولة  إنّه  ا . 
ممارسة واقعيّة إلى    حوّلتهالمفارق  العالم    مع هذا  سابقة  يّةلن أنماط تواصوعي الديني مالختزنه  ا

بدت  يّة  حكماعظ  مو ة و أخلاقيّ ظم  تشريعات ون  تنتظم بها علاقات البشر وفق ما تحدّد لديهم من
حقيقة الألوهيّة في غير الديانات  ولعلّ ذلك ما يدفعنا للبحث عن  المقدّسة    همسير   في لهم  ملهمة  

   فيها ؟الخلاصيّة  عقائدالو كيفيّات تمثّل  ؟التوحيديّة 
 (2) البرهميّة  في صالألوهيّة وطقوس الخلا،1

الهند   تعدّ            في  الديانة  الدّيانات  أقدم  من  والبرهميّة  تتميز  والتي    الهند،وسيّة 
عا  من أكثر الدّيانات تنوّ   وأيضا هي  والفلسفي،  الدّيني،في مجال الفكر  بخصوصيّتها الحضاريّة  

  ،القمر(،الشّمس  ،الأرض  )ا يتصّل بتقديس مكوّنات النظام الطبيعي  مّ فيها بعض م  .عقائدهافي  
المجاز الأسطو  يحايث  ما  الطقسيًةأو  وتمثَلاته  السّحري  عالمه  برموز  أيضا    ،ري  يتعالى  ما  أو 

 

 27ص ، 2010 ، 1ط،دار المعارف الحكميّة  ،رودولف )أوتو( : فكرة القدسي (  1)
سية أقيدم الأسيفار المقدّ )سيفار الّاحقية  للفيداقديمية تسيتند فيي تعاليمهيا عليى الأ: هي ديانة هندوسييّة  برهميةال  (2) 

للدّيانة الفيديّة( .استمدّت اسمها من أهميّة  الإله براهما بوصفه قيوة علييا  ومين وطيع  بقية الكهنية  البراهمية التيي 
ة   ا )السمسيياراتسيييطر علييى المجتمييع  الهندوسييي . تتضييمن هييذه الدّيا وهييي  (نيية   مجموعيية ميين العقائييد الخاصييّ

ة وأرواح ا لهييية  اليييدورة السيييببيّة الكبييير  والعيييالم اليييذي تتناسيييخ فبيييه أ : وهيييو الفعيييل  ()الكرميييا ،رواح الكائنيييات الحييييّ
ة  ة (و )اليييييدهارما ،وتبعاتيييييه الأخلاقييييييّ  ،ة : وهيييييو الإنعتييييياق مييييين اليييييدّورة السيييييببيّ (و )الموكشيييييا،: وهيييييو السييييينة الكونييييييّ

 النفس الكليّة . : وهو النفس المتجزّئة أو ()الأتمان ،: وهو اللّامتغيّر الأبدي والقاع الكلّي للوجود و(و)البراهمن
مؤمنيييون بيييلا حيييدود  ،أنظييير الماجيييدي)خزعل(:علم  الأدييييان :تاريخيييه مكوّناتيييه مناهجيييه أعلاميييه حاطيييره مسيييتقبله 

 .54ص   ،م 2016 ،1للدّراسات والأبحاث  ط
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مع ا لهة    الإنسان المتواصل لتحصيل سعادته الأبديَة  اذ سعى  ،بتجريد فلسفي للاعتقاد بالألوهيّة
السّماء. في  أو  الأرض  ذلك  و   في  ولّد لعلّ  و  ما  الميتافيزيقيّة    اططرابا  الرؤية  في  غموطا   "

خلق فوطى تأليهيّة تباينت مساراتها وتذبذبت نزعاتها بين الإلحاد والغلو و   ،يّةلوه الهنديّة حول الا
الوثنيّةفي التجريد إلى   التّعدّديّة  الغالبة على هذه الديانة  أن السّ إلّا    .(1) "  العدم والمغالاة في  مة 

الدًا الصَراع  من  أساس  على  الألوهية  مقولة  بناء  القديمة  الشرقيّة  الديانات  شأن  بين   شأنها  ئم 
و هي ثنائيّة  ترتبط  .  رفي الخير والشّر اللّذان يتنازعان في حضورهما داخل  النفس البشرية   

في التاريخ    (2) العالم  طمن الثّالوث المقدّس  في وعي الشرقيين القدامى بأسا ير الخلق وتكوين  
وجود الاسمي الخالق  الإله الأعظم و المفي البرهميّة    لذي يسيطر عليه  االديني للشعوب القديمة و 

  "" عن    (3)براهمان  الحافظ   المسؤول  الإله   وهما  متضادّتين  قوّتين  بين  الأبديّ  الصّراع  ذلك 
الذي يحمل كلّ الصّفات المتناقضة طمن هذا الثالوث "    فاشيو الإله المدمّر"  فشنو "  والخيّر"  

 المقدّس . 
الفكير الكهنيوتي الهييييييييييندي للاعتقياد بفكيرة الخيير و  إنّ هذا التّصوّر للألوهيّة هو الييييييييييييييذي وجيه

ييدفع مبيدأ الحيياة اليذي روح العيالم أو  هانيّ   Atmen  (4)آتماان  الشّر اللذان يتنازعان داخيل الينّفس  
ويبتعيد عين كيل ميا يفسيد الخليق و  ،ص دائما على أن يصل كل أعماليه بفعيل الخييرالإنسان ليحر 

ة ه  لا فاصييل هنييا  بييين هييذا العييالم الييواقعي  .السييلوا فييي الحييياة الواقعيييّ عييالم  الزمييان و ،غييير أنييّ
ة لا يتجيأو ميا بعيد الحيياة المكان في المعتقدات الهندوسيّة و عيالم الميوت  اوز المجياز ، و مين ثميّ

 Karma  (5)الكارماا  ثنائيّة الخير و الشّر و التي تفترض ثنائيية أخير  بمقتضيى قيانون الديني  
 

ة  ،د المحسييين عبيييد الراطيييي )محميييد(: مشيييكلة التألييييه فيييي الفكييير الهنيييدي اليييدّيني عبييي ( 1)  ،دار الفيصيييل  الثقافييييّ
 . 10ص ،2002

تاسييع ثييالوث مقييدّس فييي التيياريخ الييديني القييديم طييمن المثلثييات المقدّسيية للكلييدانيين ) نييو  يعييدالثييالوث الهنييدي  (2)
وم)والبيييابليين  (،أنلييييل ،أنيييا رادامانيييت ،ايبييياا )واليونانيين (ريين) بو ، زوجتيييه ، وابنيييهشيييم  ، سييين ،عشيييتار( والسيييّ
 (ومدينية منف)بتياح ،سيخمت ،نفيرتم  (وزييريس ،اييزيس ،حيورسوالمصريين القدامي فيي بليدة أبييدوس )أ   (،مينوس

  (و لهة الحساب عند المصريين )أنوريس ،معات ، توت (ومدينة  يبة ) مون ،موت ، حتشو
لاله الأزلي إنّه "البراهما" في حالته الشّخصيّة ،أمّا اللفيظ "برالميان" فييدل عيل المطليق :يعني السيد وا  براهمان  (  3)

دار المعيييارف  ،:فكيييرة القدسيييي   (لبررالميييا" اليييذي يفيييوق الحالييية الشخصييييّة  أنظييير رودوليييف )أوتيييوالإلهيييي وعليييى "ا
 233ص ،2010، 1ط ،الحكميّة

مبدأ الحياة أو الرّوح المطلقة أو نفس الكون الفعليّة التيي تتخليّل : يراد بها الإشارة إلى روح العالم أو أتمان    (  4) 
دار  ،:قصّة الحضارة (طلق الذي لا مادّة له ولا صورة .  أنظر دورانت)ويلروح الأرواح كلّها والمكل شيء .فهو 

 47ص ،7الفصل  ،،14الباب ،3ج ،بيروت  ،الجيل للطبع و النشر و التوزيع  
ا فييي  ،: كلميية سنسييكريتيّة .. وتعنييي حرفييياّ "الفعييل والمصييير"     Karma،كارمااا  ،(5)  وتعييدّ اصييطلاحا مهمييّ

تشييير إلييى مجمييل أفعييال الشييخم فييي واحييد ميين حييالات الوجييود المتوالييية وهييي تقييرّر مييا  ذاالتييراث الييديني الهنييدي 
 سيكون عليه ومعه في الحالة التي تعقب ذلك بعد أن تحدّد بالحالة التي سبقتها.
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"العلاقية بيين ميا الذي يشير إليى  الاستحقاق بتعبير لاهوتي وا  وفق مبد   العقاب  أو قانون الجزاء و 
 (1)كمبدأ لتقرير المصير" فعله المرء و ما كانه، و الى التأثير السيّئ لأفعال الإنسان التي تنهض 

ة إلييى عييالم مييا بعييد فييلاباسييتطاعتها الاناليينّفس يعنييي ذلييك أنّ  فهييل ت ميين  تبعييات أعمالهييا الدّنيويييّ
لحياة على نحو يفصي  بانشيغال الإنسيان منيذ بدايية تشيكّل التّصيوّرات الدّينييّة برسيم ملامي  العيالم ا

  الأخروي ؟ 
الكرما    بمدار أعمال الإنسان    محوريّة  عند الهندوس عقيدة  تعد إنّ عقيدة   اً ارتقاءتتعلّق 

الوجود  مراتب  في  لاهوتيّا  و   ،وتردّيا  عليهأساسا  تصوّ   تنبني  الدّ ر كلّ  الكون اتهم  وجود  ينيّة حول 
خاصّة   ذاتيّة  رؤية  من  منبثقة  ميتافيزيقا  والبوذيّة  الهندوسيّة  "في  تعدّ  فهي  ومصيره  والإنسان 

تجرب نحو  الإنسان  توجّه  "بالأفعال  المولد  تكرار  أفعالها    .  (2)ة  النفس من  إذ لا سبيل لخلاص 
أو ما يعرف بالانبعاث على    ،   (3)  رالسمساالسّيئة وخطاياها إلا بانتقالها في دورات تكرار المولد ا

والتي اصطل  على تسميتها في المدوّنة العربيّة الإسلامية    ،نحو متكرّر في دورات الكون والفساد 
ره البيروني في كتابه "تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة أو مرذولة" و ما ذكعلى نح   بالتناسخ""

وفي كلّ بدن تستفيد تجارب ومعلومات جديدة.   مراحل تنقّل النفس "من بدن إلى بدنفيه  مصوّرا  
قية تتردّد في الأبدان البالية من الأرذل إلى الأفضل دون عكسه وتترقّى النفس في  لرّافالأرواح ا
إنّ هذه الحلقة .   (4) تى يتحقّق شوقها إلى علم ما لم تعمل وتستوفي بذلك شرف ذاتها." الكمال ح

الحادث  العالم  للرّوحكان  إنّما    المفرغة عن صورة هذا  النجاة  من مصدر  لامها    بغاية تحصيل 
العليا، لكن بالرّوح  ض  السؤال الذي يفر   بتنقلّها في عوالم مختلفة حتى تتحقّق معرفتها واتّصالها 

 المعرفة في دورات تكرار المولد في الحياة الدّنيا أم بعد الموت؟.هذه هل يحصل استيفاء   نفسه
قاد الهندوس بالكارميا اليذي هيو أسياس التناسيخ إليى اعتقيادهم لقد أرجع بعض الباحثين اعت

ن بأنّ الرّوح أزليّة لا تفنى  فناءا كاملا فإذا خرجت من جسيم حليّت فيي جسيم  خير وهكيذا تنتقيل مي
 

سلسلة عالم المعرفة  ترجمة د. إمام عبيد ،  القديمة  لد  الشعوب: المعتقدات الدينية الشرقية (در)جفري أنظر بارن
يولييو  ،ييييييدد 199عييييييي ،الكويت  ،المجلس الو ني  للثقافة و   الفنون وا داب  ،فتاح إمام : سلسلة عام المعرفة ال
   155ص  ، 1955تموز  ،

مراجعية د. إميام  ،الشيرقي القيديم : سلسيلة عيالم المعرفية  ترجمية كاميل يوسيف حسيين : الفكير    (كولر )جون   ،(1)
 ،ييييييدد 199عيييييييي ،الكوييت  ،المجليس اليو ني للثقافية و   الفنيون وا داب  ،عيام المعرفية عبد الفتياح إميام : سلسيلة 

 338ص  ، 1955تموز  ،يوليو  
(2) David،f/ford  with Rachel Muers: Backwell Pubishing LTD 2005 : p777 

د عليى نحييو السمسيارا      :  العقييدة التيي تقييول إنّ الينفس تميوت عليى نحييو متكيرّر و  ( 3) توليد مين جديييد وتتجسيّ
متكرّر في كائن حيّ جديد  وهي حلقة مفزعة رهيبة تعبّر أولا عن الصورة في عالم الحادث ثمّ الانبعاث من جديد 

 155ص ،،ن م،دات الدينية الشرقية لد   الشعوب القديمة أنظر  المعتق ،بشكل متتابع  
د  ،ند من مقولة مقبولة أو مرذولة : تأليف أحمد سعيد الدّمراداش البيروني  )أبو الرّيحان(   : تحقيق ما لله ،(4)
 12ص  ،ط 
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" دون انقطاع ذلك أنّ  فتستوفي حسابها من خلال  دوراتها في الدّنيا  الفناء،جسم إلى جسم حتّى 
ى     الظّالم قد ينتهي دون أن يذوق عقاب ظلمه فلجأ الهنادوس للاى ليجااد عقيادت التناساخ حتاّ
الخيلاص ليحصل  الكارما"و لهذا وجب أن يحرق البدن حسب تعاليم "،(1)يفرّ المرء من الكرما  " 

رور    .فهيل فتنجيو بيذلك مين تنقّلهيا اليدّائم و تتّصيل بيروح براهميا  ،وتتحرّر الرّوح مين السييّئات والشيّ
بدايات أولى لعقيدة خلاصيّة في الدّيانات الشرقيّة القديمة تقضي باتحياد اليروح يكشف عن  وجود 

   ؟و اتّصالها بالرّوح العليا أو الموجود الأسمى 
تتجياوز عبدييّة صيارمة ت ا قوسي ون مارسيمين الهنيدوس ي كثييرا نّ التخميين إنّ ما يؤكّد هيذا ا

ل البشيير وغالبييا مييا ز قييدرة تحمييّ ار المقدّسيية حييول الهييذه الطّقييوس  تتركييّ تكفييير الناسييك عيين  أنّ  اذ نييّ
قاسيا إلى أقصى حد بالاططجاع وسط النار والتحديق في الشمس لساعات  ويلية   يكون   خطاياه

 . الموكشا "الخلاص من جاذبيّة الدّنيا أو "ى يتمّ له تّ حوالوقوف على ساق واحدة 
فيداء و التضيحية المسيتمرة ة لا يتمّ إلّا عن  رييق الوحيّ عادة الرّ غير أنّ تحصيل  هذه السّ 

تقوم على  ،وهي رياطة روحيّة  لضبط النّفس ليوجا  و لبلوغ هذه المرتبة يمارس الهنود رياطة ا،
ل   ف الالتييزام بو ،والصييمت ،والتفكييير ،التأمييّ وتبييدأ اليوجييا .نظييام أخلاقييي  صييارم ميين الزّهييد والتقشييّ

لأعميال الدنيئية وتحيث عليى الأفعيال التي تستبعد كل ا يامابرسم مجموعة من الضوابط الأخلاقية 
حتيّى بصيل البرهميي إليى  لكن هذه الصّرامة إنّما كانت بغاية التحرّر الكاميل مين كيلّ القييود   الخيّرة

ه خيييروج عييين دائيييرة الزّميييان والمكيييان . ين اليقظييية والنيييوم واليييوعي واللّاوعييييحالييية مييين التعييياي  بييي إنيييّ
لياد في مقال له عن أصل التصوّف الهندي " ايا مرس وهو ما كشف عنه ، للاتّحاد بعالم البراهما  

ة "   ة تحيييدّد علاقييية الإنسيييان بيييالكون  واعتبرهيييااليوغيييا والخليييود والحرييييّ و ليسيييت مجيييرّد  رؤيييية وجودييييّ
  (2)تعني عنده الخروج من الزّمان والمكان ، والوصول للى الحريّة "" قسيّة دينيّة لأنّها ممارسة  

هيا و شيهواتها التيي هييأت تم من ميولاإلا بعد أن تتخلّ  التحرّر لن يتم للنفس  على هذا الأساسو .
 . ية العقاب بتردّيها في الأبدان البال ،أوالجزاء بارتفاعها إلى الأرواح الباقية إمّا لها 

تخلّم ميين تكييرار المولييد إنّ هييذا السييعي المتواصييل لتحقيييق الترقييي سيييمكّن اليينفس ميين اليي
إذ كييل شيييء ينطلييق ميين براهمييا ليعييود ، مصيييرها الأول براهمييافييي نهاييية مطافهييا إلييى اليينفس  تعيود ل
لانادماج ل"هاد  الحياات ا سامي هاو ا نمالاق مان دورات الوجاود المتوالياة   أنّ . هكذا يبدو  هإلي
الحة تناتم رمارهاا عان  ا نملاق   يكتسا  بالأعماال وهذاسمي الكائن ا   في لأنّ الأعماال الصاّ

ماالاق عاان طريااا ا سااتنارت الأعمااال الشاارّيرت لنّمااا يجاايء ا نطريااا الماايلاد المتكاارّر كمااا تفعاال 

 

ة والمسيييحيّة وأديييان الهنييد  (1)  ،2003ط،شييد مكتبيية الر ،طييياء الرحمييان الأعظمييي )محمييد( :دراسييات فييي اليهوديييّ
  629ص
منيييون بييييلا حييييدود مؤ  ،الماجيييدي)خزعل(:علم  الأديييييان :تاريخيييه مكوّناتييييه مناهجييييه أعلاميييه حاطييييره مسييييتقبله  ( 2)

  134ص  ،م 2016 ،1ط ،للدّراسات والأبحاث 
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ة دلاليية  يييدلّ . وهييو مييا ينبّهنييا إلييى أنّ قييانون الكارمييا أو قييانون الجييزاء والحسيياب العييادل  (1)"الإلهيااّ
ولعلّ ذلك ما بيرّر القيول بيأنّ الهنيدوس عرفيوا عقييدة  تنزيهه إلى حدّ على خيريّة هذا الإله صريحة  

ة "ميين أنّ " التوحيييد علييى نحييو اعتقاااد الهنااد فااي   مييا ذكييره البيرونييي فييي كتابييه " الفلسييفة الهنديييّ
د ييل دورانيت غيير أنّ و   .(2)سبحانه أنّه الواحد الأزلاي مان غيار ابتاداء و  انتهااء " هيذا القيول  فنيّ

د علييى فكييرة التعييدّد فييي حييين اعتبرهييا الييبعض ا خيير عقيييدة وحييدة فييي تثليييث وتثليييث فييي وحييدة  وأكييّ
ة حيييو ميييا كيييان شيييائعا فيييي المعتقيييدات علييى ن ومهميييا يكييين مييين اخيييتلاف إلّا أنّ  .القديميييةالهنيييدو  رييييّ

انبنيت عليهيا  ، خلاصييّةود عقييدة عند الهن الثابت أنّ قانون الكرما أو قانون الجزاء والحساب مثّل
باتّجيياه كييلّ تصييوّراتهم الدّينييية لخلييق الكييون ووجييود الإنسييان وفاعليّتييه فييي عييالم الكييون والفسيياد لكيين 

القييول بوحييدة الوجييود التييي تختييزل صييور انعتيياق اليينفس ميين عييذابات ميلادهييا الشخصييي المتكييرّر 
 أو ناسك ... بحسب أفعالها من حيوان أو نبات أو جماد أو انسان عادي 

ا عاذابا أو نميماا"   سو لقد  من الهند     ، (3)"بالخلود الشخصي، فالرّوح بعد الموت تُلاقي لماّ
الإلييه الحيارس للنظيام الطّبيعييي والأخلاقيي للكييون أصيحاب الخطايييا وا ثيام فييي  ونااافار الإليه  يفيلقي

و  ،الميوت إليى الجنيّة إليه وهيو ياماأمّا أصحاب الأعمال الخيّرة فيرفعها الإله   .هوّة مظلمة سحيقة
رورهي المقام الذي ترتقي إليه الأرواح الطيّ   بعيد أن أعيدّت الينفس  اهرة بخلاصيها مين ا ثيام و الشيّ

ي  بييالرّغم ميين ادّعيياء  .تقيديماتها الطقسيييّة فييي أشيكال العبييادة والقييرابين معبرهيا لتحقيييق مراتييب الترقيّ
عتقادها جنّة ونار ورواب وعقااب وننّماا تارم  م " الهندوسيّة   تؤمن بحيات آخرت فيهااليبعض أنّ  

  خر . النفس من بدن بها  نتقلفي تراتبيّة ت (4)في مصير ا نسان بموضوع التّناسخ "
الحييياة و مييا بعييد  يالوصييل بييين عييالمب الأولييى ذلييك اهتمييام الفكيير الييدّيني منييذ بداياتييهيثبييّت ألا 

الاسيتحقاق الإلهيي  مين الخير و الشّرّ ده بين فعل الإنسان في تردّ  نما يترتّب عو الموت من جهة  
 توحيديات من اتجاه ما تحمله هذه المعتقد إلى للاعتقاد  ذلك  يعود بنا   ؟ ألاالعادل للثواب والعقاب 

  .  ؟ رودولفأوتو بتعبير  القدسي بيعة أو المطلق الإلهيفي عبادة هذا الإله المفارق للطّ 
 ااااااوذيّااااااااااااااااااااااااااة:ااااااااااااالباااااااااالفضيلة وسبل الخلاص في ،2

نييييب الاعتقييياد بمقيييييييييييييييييولة الثالييييييييييييييوث فحسييييب اختييييييييييييييزالا للبرهميّيييييية فيييي جا (5)ليييم تكيييين البوذيييييييةّ 
منهجييا تربوييا فييي  بيل تجيياوزت ذليك لتصيب  وإمكييان الخيلاص الشخصيي لننسييان، المقيدّس لللهية

خييتلاف بييين البيياحثين فييي بييرغم الاافة فييي مسييتو   داب السييلوا والحييياة والمعيياملات طييإو تجديييد ال

 

 29،30ص  ،مطبعة النيل المسيحيّة  ،دار الشرق والغرب  ،نجيب سعيد  : أديان العالم الكبر    ( 1) 
 26ص  ،دت ،بيروت ،المكتبة العصريّة ،مراجعة عبد الحليم محمود و خرون  ،ي : الفلسفة الهنديّة البيرون( 2)
  31ص  ،، 3ج  ،نت )ويل(  : المصدر نفسه  دورا (3)
 60ص ،لبنان ،بيروت ، 2009، 1ط،دار النفائس  ،: ترجمان الأديان (السمحراني )أسعد( 4)
م و اسيتهدف فيي جيوهره التّحيرّر 6الذي قام به جون سدهاتا فيي شيمال الهنيد فيي ق  : هو المنهج الييييييييييييبوذيّة (  5)

 42ص ،المصدر نفسه   ،: جون كولر أنظرالتأمّل للوصول إلى حالة النرفانا...  بنور البصيرة، و اعتمد على



2023(، لسنة 2، العدد )19مجلة أبحاث كلية التربية الأساسية ، المجلد   

College of Basic Education Researchers Journal. ISSN: 7452-1992 Vol. (19), No.(2), (2023) 

 

497 

س هييذه الديانيية بمقوليية  ة أو إنكارهييامييدي إقييرار بييوذا مؤسييّ غوتامااا أو " (1)بااوذاال يكيينإذ لييم  .الألوهيييّ
هذه وإنّما كان فيلسوفا باحثا مفكّرا، وعلى أساس ،  نبيّا ولا صاحب دين"باجماع الباحثين    سيدهاتا

ة إذ نهيييى بيييوذا فيييي خطبيييه ومواعظيييه  ذات النزعييية الإنسيييانيّة، الفلسيييفة قاميييت أسيييس العقييييدة البوذييييّ
وحثّ أتباعه على البحث في سبل  .الالوهيّة وأصل الحياة المصير في مسألةلتلاميذه عن البحث 

ه الخييلاص ميين ا ثييام و الشييرور و الخطايييا و الييذّنوب، لأنييه  ريييق الحكميية الييذي يجييب أن تتّبعيي
في حياة واقعييّة يعيشيها النيّاس بكيلّ تناقضياتها و  الذّات البشريّة بعيدا عن أي تدخّل لنرادة الإلهية

عدم التّمهّر كذلك تملكاه الاذّات نفساها فلاي  و  "تتمهّر من الآرامن الذّات نفسها  ذلك أ  الدّاخليّة.
ر لنسااانا آخاار" التييي اختزلهييا فييي وهييذا مضييمون اسييتنارة بييوذا . (2)هناااش شااخص يسااتميط أن يمهااّ

والتيي وصيل إليهيا بعيد  (3)"الحقائا السامية الأرمعاة التاي يخضاط لهاا الوجاود الإنسااني " عبارة  
 ب المعاناة والألم وهي: بحثه في أسبا

كلّ مراحيل الحيياة البشيريّة  ذلك أن الألم ملازم لكل الوجود في:  Dukkhaحقيقة الألم "الدّوخا"،أ
خط، والمييرض  والحييزن، الميييلاد والمييوت وفييي الفييرح ميين "الوجااود يحماال فااي طيّاتااه ذلييك أنّ  والسييّ
"الماايلاد معانااات، و الملاال أن  و تعبيييرا عيين حييدّة الألييم نقييل عيين بييوذا فييي أحييد عظاتييه . (4)الألاام"

معانات، والمرض معانات، والموت معانات ،ووجود الأشياء التي نكرههاا معاناات، و ا نفصاال عان 
، وعااادم الحصاااول علاااى ماااا   نرغااا  معاناااات ،وماختصاااار فااا نّ  الأشاااياء التاااي نحبّهاااا معاناااات

ك مؤلماة " ا لهيذه الحالية الوجودييّة قبيل وقيد تنبيّه بيوذ   (5)المجموعات الخم  التي تنباط مان التّملاّ
عندما كان يتنقّل بين النّاس في الأسيواق متسيائلا عين وجيود الإنسيان وحقيقية ميا يعايشيه   استنارته

ومعاناة الموت ، فبد  له العالم كلّه مثقلا بيا لام  حتيى عيالم ا لهية  من  لام المرض والشّيخوخة
الحقيقية يغميره شييء مين  الأليم رغيم أنّ بيوذا ييرفض ة فإنّه في الذي قد يبدو لنا  أنّه مترع بالسّعاد 

الحديث عن عالم ا لهة بقدر اهتمامه بعالم الإنسان  لكونه عالم مبهم وغامض .  إلّا أنّه يقول " 
لهة أنفسهم لو كان لهم وجود لماا كاان فاي وساعهم أن يجيباوا علاى أمثاال هاذه المساائل الآ  لنّ 
 . عديدة  نطولوجيّةالتي تثير في الحقيقة تساؤلات أ (6)"

 

س مؤسييييّ المنتظيييير و هييييو  أو المتنييييوّر أو المسييييتيقظالكامييييل  : تعنييييي الكلميييية المسييييتنير BOUDDHAبوذا  ( 1)
ام مقا عية سياكاس أدرا فيي سينّ  لميرض و أنّ الانسيان يعياني ا 29البوذيّة ، اسيمه سيدهارتا جوتاميا ابين أحيد حكيّ

الشيخوخة و الموت فأقلع عن حيات الامارة و تحوّل إلى ناسك متجوّل حصيل عليى الإلهيام أو الاسيتنارة  : انظير 
 .79ص  ،15: باب 4: فصل 3قصّة الحضارة :ن م  : ج

 179ص 198 ،1ط،بيروت  ،بيروت  دار الشّرق  ،الأديان القديمة في الشرق  :  (رؤوف) بليش (2)
 75ص ، 3فصل ، 3ج  ،:  مصدر سابق دورانت )ويل(  ( 3)
 ، 1ج،د ت  ، 1ط ،لبنيييان  ،بييييروت ،منشيييورات عوييييدات  ،:  تييياريخ الحضيييارات العيييام  (ميييوريس)كروزييييه  ( 4)

 572ص
 192 ص  ، سه المصدر نف  : ()جون كولور ( 5)
 79ص ، 15الباب ،4الفصل ، 3ج ،ن م ،:  قصّة الحضارة  (دورانت )ويل ( 6)
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امودايا  "،ب تسياءل بيوذا عين  لقيد "النشاأت "  ويسيمّى أيضيا:   samodhaya ساب  الااألم " الساّ
ا ثام و الشرور التي تقترفهيا اليذّات فيي  الخطايا و و عن أسباب ،سبب معاناة الإنسان و مأساته 

مين اليه أبيدي خيالق يوقيف هيذه  فردّه إلى ذلك الفراغ  الرّوحي الذاتي لخليوّ العيالم  ،عالمها الحسّي  
هوة إذ  ذة والشييّ الرّغبيية الجامحيية فييي إشييباع الشييهوات و لييذلك أرجييع بييوذا سييبب الألييم إلييى الرّغبيية واللييّ

سيييان و شيييهوته فيييي اسيييتهلاا الأشيييياء وإشيييباع الرّغبيييات والمليييذّات ازدادت  كلّميييا ازدادت رغبييية الإن
سان  ومن هنا انتهى بييييييييوذا إلى الحقيقية الثالثية شروره وخطاياه ويزداد بالتّالي عداءه للطّبيعة والإن

 وهي : 

ه من نّ الإنسان هو الذي يطهّر ذاتل:  nirodhaكيف يمكن الحدّ من هذه الآ م " النيروذا "،ج
يتمّ القضياء عليى الجيذور اليثلاث للأليم و هيي الخطيأ  ىالكفّ عن الرّغبة الفرديّة وذلك حتّ ب  الدّنس

ع عين الميادّة ، و إيقياف هيذا الظميأ   و الجهل و الأشجان و ذلك عن  ريق قتل الشهوات، و التّرفيّ
أنفسنا ممّا يشاللها "با نقماع و العزلة و الخلاص و فكاش و لن يتمّ ذليك إلّا   .المستمرّ للأشياء

ق ب النبوتااارود " بييفيصييل الإنسييان إلييى حاليية ال   (1)ماان شااؤون المااي " الصييحّة  هييا" التييي تتحقييّ
سّلامة من كلّ الانفعالات السّيّئة المسيبّبة ليللام .و بهيذا التيدريب النّفسيي يصيل البيوذي العقليّة وال

 .إلى الحقيقة النّبيلة الرّابعة 
ن بيييوذا مييين بليييوغ  درجييية ا  :aggamطرياااا الخااالاص" الماجاااا "،د أو   (2)لنرفانااااوهيييو  رييييق مكيييّ

هوات والارتقيياء إلييى هييذا المقييام الأسييمى رسييم بييوذا الطريييق الوسييط الييذي يجييب  الإ فيياء الكامييل للشييّ
علييى الييذات إتباعهييا حتييى تضييمن توازنهييا و تمنعهييا ميين الوقييوع فييي الخطايييا إنهييا تلخييم  ريقيية 

"لنهاا السابيل الساامية ذات  ة عمليةّ في التيدريب والتهيذيب النفسييالحياة التي تميّز البوذيّة كفلسف
مة القول، وسلامة الفعل، وسلامة سلامة الرأي وسلامة البنية، وسلا  الشع  الثمانية أ  و هي

وهيي بمثابية قواعيد أخلاقييّة . (3)المي ، و سلامة الجهد، وسلامة ما نعاي باه، وسالامة التركياز"
وتخميد نوازعيه الشخصييّة حتيّى ييتمكّن مين ،بيوذي إحساسيه بوجيوده الفيردي  منظّمة للسّلوا تفقد  ال

اميةالتّحييرّر ميين دنييس الغرائييز وشييهواتها المكبّليية لإرادتييه ل التييي يسييير  يصييل إلييى  ريييق الحييياة السييّ
ل و فيهييا البييوذي  وفييق الأخييلاق  تنفلييت ميين فوهييي حييياة تتّسييع لتسييتوعب كييلّ العييالم ،الحكميية و التأمييّ

جوهره الروحاني الخيّر وهذا هو  الهيدف الأسيمى اليذي  إلىما فيها من تناقضات حدود الأنا بكل  

 

  76ص  ،3ج،قصّة الحضار م س : (دورانت)ويل (1)
" بمعنيييى VA" أي يطفيييئ أو يخميييد، و "فيييا NIRالنرفانيييا   :  كلمييية سنسيييكريته تتيييألف مييين المقطعيييين "نييير  ( 2)

: الفكر الشيرقي القيديم  (أنظر  كولر )لجون   ،"الانطفاء" أو "الاخماد"  الأمر، الذي يجعل الكلمة تعني في مجملها
 202ص  ،المصدر نفسه ،
 75ص  ، 3ج  ،نت )ويل(   : قصّة الحضارة دورا ( 3)
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ة لضاافة فاي صاميم العقائاد "   قييلأخلاا وفيق هيذا الطيرح .ينشده البوذي من تأمّليه تعتبار البوذياّ
   (1)الدّينيّة بل لضافة في آداب السّلوش وفلسفة الحيات "
 ب الخلقي على الزهد هي التي دفعت بوذا إلىإن هذه السيرة في التدريب النفسي و التهذي

م العزلة و التقشّف و اكتسب بذلك في نظر أتباعه التقديس حتيّى عيدّ  عنيد بعضيهم ال نبيي المعظيّ
أنيّه ليم ييدّعي النبيوة قيط وليم ينسيب  مين رغمبيالعلى نحو ما نقله ويل دورانت فيي إحيد  محاوراتيه 
ض ا خييير المنتظييير أو المنقيييذ عليييى النحيييو اليييذي اسيييتنارته ليييوحي إلهيييي سيييابق .  كميييا اعتبيييره اليييبع

 ." المستيقظ "أو " المستنر الكامل"يستعار منه اسم   بوذا الذي يعني
ميا يكشيف لنيا محورييّة هيذه العقييدة فيي  ،ب بوذا في تاريخ أتباعه لقب المخليّم لقد اكتس 

منيييذ بداياتيييه الأوليييى لشيييرقي القيييديم اليييذي انشيييغل االيييدّيانات الوطيييعيّة وتأثيرهيييا فيييي اليييوعي اليييدّيني 
ل فييي الييذّ ث فييي ثنائيييات الجسييد والييرّ بالبحيي رّ المتأصييّ ات البشييريّة وفييق تعليييلات وح أو الخييير والشييّ

عادة والنّعيييم الأبييدي. فهييل يمكيين اعتبييار بييوذا ميثولوج ة تبحييث عيين الخييلاص وسييبل تحصيييل السييّ يييّ
 ؟.المخلّم فاديا لأتباعه الملهمين بسيرته في التدريب والتهذيب الخلقي

إنّنا لا نظفر في الحقيقة بمعنى صري  للفداء في محاورات بوذا على النحيو اليذي تفصي  
ا نجييد تقاربييا كبيييرا بييين بييوذا عنييه الأناجيييل كعقيييدة أساسيييّة فييي محيي اورات المسييي  لأتباعييه وإن كنييّ

ة عقيييدة الخييلاص  والمسييي  علييى النحييو الييذي رصييده ويييل دورانييت فييي كثييير ميين تعاليمهمييا وخاصييّ
 نحيو قوليهفيي كما صرّحت به الوصيايا المضيمّنة فيي إنجييل بيوذا هما لقيم المحبّة والتّسام   ودعوت
تحاّ ، تااازن ،   تكاااذب أو تلاااّ  أحااادا ،  تساااكر ، كااال ،   تأخاااذ ماااا   تساااتزهاااا روحاااا   "

باعتدال ،و  تأكل شاياا أبادا بعاد الظهار،   تشاهد رقصاا ،و  تسامط غنااء أو تمثايلا ،  تلاب  
ة حليّا   .لكين  (2)..."،و  تتعمّر، و  تتّخذ زينة ،  تنم على فرش باذخة،   تقبل ذهبا و   فضاّ

يحتييياج شخصيييي أم ال هخلاصيييبإمكيييان الانسيييان بذاتيييه تحقييييق السيييؤال اليييذي يليييّ  فيييي  رحيييه هيييل 
 ؟  لمخلّم يقوده لهذه المرتبة 
لهم وهاذا المخلاّص "دون مخلّص سيخضط الأفراد دوما للى نتائم أعماايعتقد البوذي أنّه 

ه الفيييادي إلّا فيميييا ندركيييه حيييين نقيييف عليييى أحيييد  (3) هاااو باااوذا" . فيييي حيييين أنّ بيييوذا ليييم يصيييرّح بأنيييّ
التراث الدّيني التي تنقل إلينا محاولية الشييطان وبناتيه الثلاثية غوايية بيوذا وصيدّه عين الرّوايات من  

اع الرّوحاي أمكناه أن مان الصار  بعاد ليلاةتحقيق استنارته وانتصياره أخييرا عليى حييلهم الشييطانيّة "
ة بهاذا العاالم الفااني .  هكاذا يتللّ  على جميط العوامل الشرّيرت التي ترم  النّاس في رأي البوذياّ

 

 77ص،دت ،منشورات المكتبة المصريّة  ،:الله :كتاب في نشأة العقيدة الإلهيّة (العقّاد )عباس محمود ( 1)
   24ص  ،دت ،منشيورات دار مكتبية الحيياة ،ترجمة حسين الكيلانيي  ،مة الأديان الحيّةكارل )جوزيف( :حك  (  2)

  17، 7: 20ي سفر الخروج أنظر الوصايا العشر ف
 627ص  ،موريس كوزيه  : تاريخ الحضارة العام  ، (3)
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ولا نعتقييد أنّ تصييوّر هييذا الوجييود الأزلييي يحيييل .  (1)اسااتيقظ بااوذا ودخاال نماااق الوجااود الأزلااي " 
د لنييا ذلييك بييا ا إلييى معنييي الفييداء المسيييحي ويتأكييّ لنظر إلييى حييرص بييوذا علييى تييدريب تلاميييذه نظريييّ

تغيييير واقعييه فييي تجلياتييه  ييرق الخييلاص الشخصييي الييذ  يييدرا بسييعي الإنسييان وتحرييير إرادتييه ل
 الرّوحيّة. النفسيّة ووخاصّة  الفردية والاجتماعية
تسمّى                  التي  بيييييييييييييوذا  تعالييييييييم  انعكست  الشريأو    "النظام"لقد  على    ة"ااااااااااع"عجلة 

الاجتماعية الدّ   ،الحياة  الفكرة  أنّ  لنا  يؤكّد  غايتها  ما  لأنّ  بالأساس  أخلاقية  فكرة  هي  إنّما  ينية 
الرّوحاني لننسانالا بالجوهر  يهتم    يهتم بوذا  ولذلك لا   ،رتقاء  بالطقوس والشعائر والعبادات بل 

تباعه من وصايا  مسي  بما قدمه لأ بجانب المعاملات و داب السلوا والأخلاق حتى عد شبيها بال
التوراتيّة العشر  الوصايا  أكثر صرامة من  لهم    :وعظات  الخطايا وتضمن  تبعدهم عن وقوع في 

الذنوب.ال الذّاتي من  النهج    خلاص  بهذا  بوذا  بين تشديدها  لقد أسّس  "منظومة أخلاقيّة توازن 
 (2) على نبذ الحيات وعلى النّصائح الأكثر ليجابيّة "

للدّ             الأساسي  المدار  أن  يبدو  الموصل هكذا  عن  ريق  البحث  هو  الهنود  عند  ين 
تعنيموكشا  للخلاص   سنسكريتيّة  كلمة  الانعتاق  حرف  وهي  لذلك  أيّا  المولد  تكرار  من  الفرار  و 

والخصال والأفعال  الوجدان  مستو   في  المهلكات  من  مجموعة  على  المقدّسة  كتبها  كما .تركّز 
النّ  سبل  عن  المهلكاتبحث  هذه  من  في  جاة  عمليّة  أسس  منها  كبير  جانب  في  تشمل  والتي  ت 
ة بالغة الحضور في الفكر الدّيني الهندي والفعل الحسن لحياة الأفراد. وهي سم   ،التّفكير الصحي 

في واطحة  معالمها  إصلاحيا    الجينيّة  الدّيانة  نجد  دينيا  مذهبا  الدّارسين  بعض  عند  تعد  التي 
البرهميّ  سبقت لتعاليم  إليه    ة  الوصول  سبل  و  الخلاص  عن  بحثها  في  في  البوذية  اتّفقا  وإن 

الهن على  لهة  وابقائهما  الألوهيّة  بمسألة  هذا    "جيااااااااانا"يتّفق    كما ،  دوسيّة  الاعتراف  مؤسّس 
 ،المذهب مع بييييوذا في قضيتي التناسخ في دورات الحياة المتكررة وفي بلوغ الناس درجة الكرما

ف معه في  تحديد دلالتها إذ كانت تعني عند بوذا ذلك القانون الملزم للروح بالجزاء ه اختلإلّا أنّ 
اب على الأفعال الشريرة أما جينا فالكارما قانون العدل الصارم على جملة الأعمال الخيرة والعق

ية  "التمهر من أوساخ العواطف والشهوات الحيوانتباعه  ريق النجاة الذي يعني  لذلك رسم لأ.
المولد"والتخلّ  تكرار  الحيات ومن  قيود  فيها    (3)   ص من  يحسّ  إلى مرحلة لا  الرّاهب  حتى يصل 

التّام أو الانتح  بالكره والحبّ والحزن والفرح  إنّها مرحلة العري  التّعلّا  ار ذلك أنّ  والحرّ والبرد   "
الموت ، فلا  في صورت ما ،بعد    للى الجسمبملاذ الحيات ومتعها هي السب  في عودت الحيات  

 

  218 ،جفري(: المعتقدات الدّينيّة لد  الشعوب القديمة  )بارندر ( 1)
  160ص ، 2006 ، 1ط ،دار علاء الدّين  ،: موسوعة تاريخ الأديان  (السوّاح )فراس( 2)
   117 ص ، 4ج ،مطبعة النّهضة المصريّة  ،ن  : مقارنة الأديا  ()أحمد احمد شلبي (3)
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 ل الإنسان بذلك من ألم للى ألم و أنّه   سبيل للى الرّاحة التّامة لّ  بالزّهد التّام في الحيات يتنقّ 
  (1) ت أخرى "رّ وت ا نسان بلا رجعة فلا يعود للى آ م الحيات كليم

  الجينية" في  أو "النجاة البوذيةأو النرفانا" في  البرهميةوسواء تعلق الأمر بفكرة "الانطلاق" في 
فهي   تعبّر عن سمة أساسيّة ينبني عليها الوعي الدّيني عموما في بحثه دوما عن سبل خلاص 

به خطايا وإن كان يقتضي في بعض الأحيان التضحية بالذات والدّعوة إلى الإنسان مما تعلق 
 فنائها.  

عادة القصو   نسان السّ ة حتى يبلغ الإ إنّ هذا الخلاص هو أسمى ما تتطلع إليه الفلسفات الهنديّ 
ا باتجاه  ولا يكون مدار تحققها إلا بالحضور الفعلي لننسان في الكون من جهة تغليبه للسير خلقيّ 

م من شرور ذاته و ثامها باعتبارها محور تنازع بين حدّي  عاد نفسه وإسعاد ا خرين والتخلّ إس
يح لم  للأسمى  التّطلّع  في  المرقى  هذا  أنّ  إلّا  والشر.  اهتمامها  الخير  التصوّرات  هذه  عن  جب 

يكشف عن محوريّ  ما  وهو  و  والشرّ  الخير  ثنائيّات  بين  في صراعه  اليوميّة  الإنسان  ة  بمشاغل 
 ألة الخطيئة والخلاص في كل التمثّلات الدّينيّة وطعية كانت أو سماوية .  مس
 الأخلاقي في الزرادشتيّة ئي الثنويّة والخيار البد،3
   : لثنويّةالوحدانيّة  و مفهوم الألوهيّة بين ا -أ

ق م لا تختلف عن    6في إيران  في القرن    (2)   زرادشتالتي أسّسها   الزرداشتيّاااة "يظهر أنّ "
للمجازات الأسطورية واستنادها على  مثيلا القديمة من جهة ملامستها  الشّرقيّة  الدّيانات  تها من 

خال إله  بين  الألوهية  حدّي  بتوزّع  الاعتقاد  في  الوحدة الثّنائيّة   يثبت  ما  وهو  مدمّر  و خر  ق 
الخير ثنائية  القديمة على  الشرقية  التّصوّرات  في  الاعتقادات  مدارات  بناء  في  والشر   التراكميّة 

غير أنّ فرادتها تظهر جليّا في    المحكومة بثنائيّة صراعيّة في تركيب الإنسان من مادّة وروح  
ا العقائد  وخاصّة  التوحيديّة  العقائد  لبعض  للعالم    حول  لخلاصيّةسبقها  الاسكاتولوجيّة  النّهايات 

كاليهوديّة    الثلاث   يّةالإبراهيم الباحثين يجمعونها مع الدّيانات  كثيرا من  ما جعل    ومصير الانسان
"كثيرا من الأفكار الجديدت عن تاريخ الإيمان دخلت بعد ذلك في  أنّ  كما  والمسيحيّة والإسلام   

اللّاحق الأديان  وطقوس  عقائد  للشرّ صل   الكوني  والمبدأ  التوحيد  الأفكار  تلك  أهمّ  ومن  . ة 
العامّ  والقيامة  التّاريخ  االشيمان ونهاية  للموتى وصراع ملائكة  "لخير مط  ة  الشرّ  .   (3)جند 

 

دة لدراسييية تييياريخ الأدييييان ( 1)  ،مصييير ،مؤسّسييية هنيييداوي  ،اليييدرّاز  عبيييد الله )محميييد( : نشيييأة اليييدّين: بحيييوث ممهيييّ
 39ص
س الزّرادشيتيّة ، وصيلتنا تعاليمييه فيي سيبعة عشييرة  (ق م 551،ق م 628:  ويسيمّى زو سييترا ) زرادشات ( 2) مؤسيّ

ه   ترنيمييية مييين تر  انيميييه المسيييمّاة جاثيييا وهيييي أهيييم أجيييزاء الأبسيييتاق الكتييياب المقيييدّس عنيييد الزرادشيييتيين ، عيييرف بحبيييّ
ما يد المهيييمن الحكيييم أهييورمزدا خييالق السييّ وات والأرض وهييو الأوّل و ا خيير ، ولا وحكمتييه ، وييير  أنّ الله هييو السييّ

 اة وتخلق الرّجال والنّساءهي التي تقيم الحي يمكن أن تكون   علاقة بالشرّ فروحه المقدّسة
 .60ص، 2016 ،سوريا ،دار التكوين ،: الله والكون والإنسان في تاريخ الأفكار الدّينيّة  (السوّاح )فراس ( 3)
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لكن كيف تمّ الوصل بين حلقتي الفكر الديني في النظر لمقولة الألوهيّة؟ وهل كان لها تأثير في  
 عالم ؟  صياغة حياة البشر ورؤيتهم لل

بين قو    البشر   حياة  في  المستمر  الصّراع  ذلك  في  التّأمّل   من  انطلق  زرادشت  لقد 
خالق الكون    أهورامزدا هر له أن هذا العالم يحكمه اله واحد هو   الخير وقو  الشرّ المدمّرة  وظ

هو   الإله  وا ستقامة"  "الموجودوهذا  الفضيلة  حيث  من  والأسمى  والأفضل   بد  ،و   (1) الأعظم 
رادشت أنّ الصّراع قائم بين مجموعتين من القو  المتضاربة: مجموعة قو  الخير وعنها تفيض  لز 

قو  الشرّ المدمّرة ومنها يكون الموت والظّلام والتي تخضع لنله  قو  النور والحياة ، ومجموعة  
"الموجود بصفة مستمرت والمسؤول عن كل شرور العالم وعن الأمراض    Ahrimanأهرمن  
صورة الشيطان أو إبليس في  مشابها ل  حضورهيجعل  ، ولعلّ ذلك ما    (2) وت واللض  والتهم"والم

شرور و ثام للعالم . لكن مع اعتبار تاريخ العالم وفق الزرادشتية  الدّيانات السّماويّة لما يختزنه من  
 نساني.  تاريخ الصّراع الأبدي بين الخير والشّر الذي لا ينفكّ عنه الوجود الا

حقيقة الوجوديّة الصراعيّة لا تنفصل عن الاعتقاد الغيبي بالحضور الإلهي ذلك  ذه الإنّ ه
والأفضل من حيث الفضيلة وا ستقامة والخير وأنّ الشرّ    هو الموجود الأعظم والأسمى  أنّ "  

للى  النّهاية  في  يرجط  منهما  وكلّ  الخير  مثل  مثله  الشرّ جوهر  لأنّ  يصدر عنه  أن  يمكن    
. ولعلّ    (3)" ل هو   ...ومما أنّهما جوهران متعارضان فلا محالة يشتبكان في الصّراعسب  أوّ 

للألوهية   المتعالي  التصوّر  العقائد هذا  من  الدّيانة  هذه  لاعتبار  الدّارسين  بعض  دفع  الذي  هو 
النّحو  وجود بعض العوالم الميثولوجية في رسم ملام  تاريخها المقدّس على  من  رغم  بال التوحيديّة  

ما يوقفنا على حقيقة استفادة الزّرادشتيّة    الشّرقيّة القديمة  معتقدات ال  الذي نجده حاطرا بكثافة في
المن عقائد  التي  ا ق  من  الحنفيّة  أو  التوحيد  عرفت  التي  لإيران  عليه المجاورة  إبراهيم  بها  جاء 

 السّلام.
ذلك وي   ينفي  الياد  الباحثين كمارسيا  أنّ شقّا  خر من  الذي  غير  الكشف الإلهي  ر  أن 

لم يؤسّ  أبدا توحيدا ...لنّ نقمة ا نملاق في نبوءت زرادشت هي  تلقّاه زرادشت باعتباره نبيّا "
أهورامزدا وطيبة  قداسة  وعن  الكليّة  القدرت  عن  غير  (4) "  الكشف  و لا  انّ على    ليلدّ ال،    ذلك 

ايته الفائقة لحماية البشر، وتمكينهم  تدخّل الإله أهورامزدا الموجود الأسمى بعنيثبت قوّة    زرادشت 
ا وه من  لننسان  المهلكة  السبع  الخطايا  والخيانة،    : يلتّغلّب على  والخديعة،  و،  النفاق،  والجبن 

تحقيق    ،على أنّه باستطاعة الإنسان بذاته أيضا متي أعلن خضوعه لنله  .والقتل،  البخل، والظلم

 

 118ص ،م س  ،الدينية لد  الشعوب  :المعتقدات (بارندر )جفري  ( 1)
 199ص  ،مصدر سابق   جفري بارندر  :  (2)
 7 ،6ص  ، 1962،د ط ،بومباي  ،الشفهيّة للدّيانة الزرادشتيّة  :التعاليم (مودي)ج.ج.  ( 3)
 387ص ، 1ج ، 1ط ،سوريا  ،دار دمشق  ،:تاريخ المعتقدات والأفكار  (الياد )مرسيا ( 4)
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وأن يتسلّ     .والأمانة  ،والإخلاص   ،والعدل  ،عفّةمجموعة من الفضائل منها الحكمة والشّجاعة وال
 والصبر.  ،والجهاد  ،الإنسان باليقظة
المتديّ   يعد لذلك   القوّة المدافعة دوما إلى جانب الحق  الإله أهرومزدا عند  "الإله    فهونين 

"ليخلص الناس من بعث إليهم زرادشت  ، ف (1)   لن يسمح لمباده أن يعانوا للى الأبد"الذي  المي   
" الحرب المقدّسة ضدّ قوى الشرّ وكلّ مؤمن هو معنى ينفت  على مفهوم  و .      (2) الشريرت"  المرق 

مدعوّا كان  الجيّد  الدّين  الشياطين  لمحارمة   باختياره  عالم  ونبذ  بعمل    ،الديفاس  يساهم  كان 
عنه    والذي عبّر .  (3)   أهورمزدا وكبار الكهنة في التمهير الشّامل لنّه الوظيفة ا فتدائيّة للدّين"

الإيمان الزرادشتي الذي لم ينكر عبادته لأهورمزدا كما لم ينكر إيمانه الخالم بزرادشت    قانون 
 لوهيّة ؟. يمكن الجمع بين هذين المستويين من الأقاهر الشيطان. لكن كيف  

والشيطان  قد ل  الرّحمان   " كتابه  في  سوّاح  فراس  الك  :ذهب  في و الثنويّة  التّاريخ  ولاهوت  نيّة 
وأكّد على (4)"    "المعتقد الزرادشتي قد ابتكر مفهوم الوحدانيّة الثنويّةإلى أنّ    "ت الشرقيّة  الدّيانا

أسماه   ما  اأهميّة  الأخلاقي" "الخيار  للتوأمان    لبدئي  سابقا  من   كما  تماما  لننسان  سيمن   الذي 
" وراء مظاهر  الثّاوية    وفق مبدا الثنويّة الكونيّة   و " انجراماينو "إله الشّرّ ر  "سيبنتامايتو" اله الخي

 مسار في ال  المسؤوليّة الأخلاقيّة  الثنويّة تتحقق  عبر هذه. و (5)"  الكون وصيرورت الزّمن والتّاريخ
   ة. رادشتيزّ لل يالخلاص

هذا   التي    التّصوّرلعلّ  "المخلم"  فكرة  بأنّ  الاعتقاد  لدينا  العقيدة    تعد يبرّر  أساس 
جذور ممتدّة في الدّيانات لها  بل كانت    ،هوتي المسيحي المسيحية لم تكن مستحدثة في الفكر اللاّ 

القديمة   والبوذيّة  كالشرقيّة  عدّ وخاصة  البرهميّة  التي  ذلك  الزّرادشية  زرادشت  المرسل  ت  "النّبي 
البشر" خمايا  كل  الساهرت  لروحه  توضط  المؤلّفات   .(6)الذي  من  كثير  عليه  تجمع  ما  وهو 

مروج  القديمة    الإسلاميّة في  ورد  أنذّ الإذ  للمسعودي  الذي    "هو    زرادشت  ّ هب  المجوس  نبي 
بالكتاب المعرو  بالزمزمة عند عوام النّاس واسمه عند المجوس بست اه .... رمّ عمل أتاهم 

 

 123ص ،( : المصدر نفسه بارندر)جفري   ( 1)
 ،1لبنيان ط ،بييروت  ،لاميدار الغيرب الإسي،الثعيالبي )عبيد العزييز(: محاطيرات فيي تياريخ الميذاهب والأدييان (2)

  58ص 1985
 402ص  ، 1ج  ،: تاريخ المعتقدات والأفكار الدّينيّة  (مرسيا)إلياد ( 3)
التكيوين للطباعية  ،ولاهوت التّاريخ في الدّيانات الشيرقيّة  فراس( :الرّحمان والشيطان : الثنويّة الكونيّة)سواح    (  4)

 83ص  ، 1ط  ،والنشر والتوزيع 
 11راس( ن م :ص ف)سواح  ( 5)
ة  ،عبيييد العيييال )محميييد جيييابر( : فيييي العقائيييد والأدييييان : اليييدّيانات الكبييير  المعاصيييرة  ( 6) الهيئييية المصيييريّة العاميييّ

 167ص ،1971للتأليف والنّشر 
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 ،(1)   "   وسمّوا التفسير زندا رمّ عمل تفسيرا وسمّاه بازنده  زه عن فهمه  جزرادشت تفسيرا عند ع
وعدّهم  ،(2)" سنوا بهم سنّة أهل الكتابمن أنّ المسلمين" " ما رواه أبو الحسن البلاذري  ويؤكّد ذلك 

  . مسلمين داخل المجال الإسلامي وهو ما طمن لهم الأمان والتعاي  مع الالفقهاء من أهل الذّمّة  
بمنهج   الدّينية  التجربة  تراكميّة  تتبّع  من  الباحثين  انطلاق  بمكان  الضرورة  من  نجد  فإنّنا  وعليه 

  هذه دّ . ومؤ السّابقة للتوحيد   يمةد ات الأساسيّة لهذه العقائد الإيمانيّة القنالمكوّ يكشف لنا  تطوّري  
تتّجه في  مبكّرا بفكرة الخطيئة والخلاص ممّا جعلها  الملاحظة تكشف لنا انشغال الوعي الدّيني  

ويخلّص العالم والبشريّة من    (التّاريخ)  فكرت )المخلّص( الذي يأتي في نهاية الزّمانب"    اعتقادها
 ( 3) خ وتمي  البشريّة التي انقذت زمنا مقدّسا هو زمن الآخرت ..."الشّرور ومعده يتوقّف التّاري

أنّه سيظهر في آخر الزّمان رجل  ورد في كتاب زرادشتّ زند أوستا "  وقد أشار الشهرستاني لما   .
ذا الخلاص دون لكن هل يتمّ ه (4)اسمه أشييزكا ومعناه الرّجل العالم يزين العالم بالدّين والعدل "

 مشاركة الإنسان في هذا التّحصيل الخلاصي؟  
 لاقيّة : خالأزرادشت تعاليم ،ب 

تباعها مجموعة من الوصايا تسمى" اليواقيت الثلاث" وهي  لقد منحت تعاليم الزرادشتيّة لأ
  وهي حسن المعاملة والإحسان للفقراء و  بمثابة نظام عملي يضمن للمتدين الخلاص من الخطايا،

 وجعلت   رسمت الزرادشتيّة لأتباعها أخلاقا فرديّة قوية تحقّق العدالة والوفاق الاجتماعي،ف.    ةفّ الع
ل  وسيييلة  الحسن  العمل  وعدّت  من  لنله،  في  لتقرب  ا نلماس  مثل  مثله  كبرى  خمياة  "الزهد 

الجسد.  (5)الشهوات" الرّوح و متطلّبات  بين حياة  للموازنة  ترام "عدم احما اعتبرت  ك  في محاولة 
  .   (6)"...خرين والعادات السياة والشعور بالملل من الخماياالآ

الزرادشتيّة   قرنت  الإنساني  الخلاصي  الفعل  بفكرة  ولتأكيد  الدّينيية    "التّمهير" الطّقوس 
يتمّ الاعيتراف بالخطايا والذّنوب التي ارتكبت عن  ريق    اذ الملازمة لأيّ عمل من أعمال العييبادة  

ال أو  يقومالتفكير  كما  الأشياء.  وتعقّل  المعرفة  من  قدرا  تقتضي  ذهنيّة  كعمليّة  المتديّنون    كلام 
وحماي  "التعميد"بعمليّة   النّفس  الخلاص  لحراسة  لنيل  أساسي  وهو عمل  الشريرة  الأرواح  تها من 

"توزن أفعال الإنسان بعد الموت  في مساعدة الخا ئين إذ بعد أن    "أهرمزدا"لكن تدعّمه رغبة  
 

مسييعودي  هنييا مجموعيية الأناشيييد التييي وطييعها زرادشييت بنفسييه والتييي تسييمّى "الغاثييا " ومجمييوعتين ويقصييد ال ( 1)
المسيعودي :  .الأفستا والأفستا الصغر  والتي  تمّ تدوينها في عصيور متيأخّرة فيي العهيد السّاسياني   أدبيّتين تسمّى
 . 230 ، 229ص ، 1983، 5ط،ت بيرو  ،دار الفكر ،عبد الحميد  ،تحقيق محمد محي الدّين  ،مروج الذّهب 

 277 ،266صم ، 1983 ،بيروت  ،دار الكتب العلميّة  ،: فتوح البلدان  (أبو الحسن)البلاذري ( 2)
   498ص  ،خزعل )الماجدي(: المصدر نفسه     ( 3)
 ، 1ج ، 1982 ،بييروت  ،دار المعرفية ،بيروت  ،تحقيق محمد سيد كيلاني  ،الشهرستاني : الملل والنّحل   ،(4)

  239ص 
 121ص  ،: المصدر نفسه  (شلبي )أحمد (5)
 ن ص  ،شلبي )أحمد(: مصدر سابق   ( 6)
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سماء ومن رجحت سيااته حسناته انتقل للى فمن رجحت حسناته سيااته انتقل للى ال   بميزان،
للجريمة"  المناس   العقاب  ينال  حيث  الغاية    (1)   الجحيم  إذ  أبدياّ  ليس  المصير  هذا  أنّ  إلّا   .

الأساسيّة من العقاب هو أن يخوض الإنسان خلال مرحل حياته تلك المواجهة بين ثنائيّات الخير  
"الإصلاح حتى لذا جاء يوم البعث  ويتحقّق له الصّلاح فالعقاب إذا ليس إلّا نوعا من أنواع  والشرّ  

 .  (2) ص لمواجهة الحساب الأخير"أمكن أن يقوم الجميط بفضل المخلّ 
فإذا ما تخلّصت الرّوح من خطاياها حصل الانعتاق فتصعد النّفس إلى الفردوس الجديد 

الانعتاق في هذه الدنيا فسيتعرطون للميلاد من    ن تعسّر عليهما الخا ئون مم ة الخلد، أمّ في جنّ 
الهندو  الدّيانات  التي سيطرت على  المحوريّة  الفكرة  أنّها تحمل عند زرادشت   سيّةجديد وهي  إلّا 

"فيتخلص الخير للى عالمه والشرّ تدمير جميع أفعال الشّيطان الشريرة  نزعة تفاؤلية لأنّها تنتهي ب 
 .(3)وذلك هو سب  الخلاص "  ينحّ  للى عالمه ،

بالأساس على              مبني  الإنسان  وجود  أنّ  ذلك  تفاؤلية  للعالم  نظرة زرادشت  تبدو  هكذا 
اومة الشر وقمع البا ل حتى يتم عمله الخلاصي في الحياة ولذلك تطالب الزرادشتيّة المتديّنين  مق
يقهر " وأن  السّيّاة  والرّغبات  الشكوش  بعقولهم  يقهروا  بالصّفاء  أن  واللض   بالرّضا.  الجشط  وا 
والكذب  و  بالسلامة،  والنّزاع  باليقظة،  والحاجة  والصدقات،  بالإحسان  والحسد  السّكينة، 
. فهل تحمّل الزرادشتيّة بهذا المعنى الإنسان مسؤوليّته الكونيّة بعيدا عن تأثير عالم    (4)الصدق"ب

 القديمة ؟ الكونيّة  ا لهة وأسا ير نهايات الخلق 
 الخلاصيّة  مسؤوليّة الإنسان ،ج

تحقيق الخير  يمتلك إرادة في الاختيار وقدرة تمكّنه من    في الزرادشتيّة   نسانللاا  يبدو أن 
"و  كان    أهرمن"قهر  أفعاله  الذي  بسوء  يساعده  من  والكفر...وكل  والمعصية  للخمياة  "أبا 

وسيكابد حتى أخر   سيصليه استواد  لله الموت الذي   يفلت من قضائه آدمي بنار الجحيم
" الآ م  وأقسى  الشّقاء  شرّ  المعنى(5) الزمان  بهذا  فالإنسان  للمعرفة  .  تشوّفه  لا   والحكمة  دون 

بحكم ما يتنازعه خلقيّا في تكوينه الذّاتي من صراع دائم بين    هذا العالم  فلات من  ن يستطيع الإ
الرذائل   و  معناها  ،الفضائل  في  والخلاص  الخطيئة  بثّنائيّة  إلى  و ،العقدي  محكوم  ينبّهنا  ما  هو 

يخرج  حقيقة   الغنو فيها    لم  حكم  الذي  العام  السّياق  عن  الشرقيّة  يّ صزرادشت  المعتقدات  في  ة 
ديمة التي تثبت أنّ الخلاص مرتبة لا تتحقق إلّا بانسلال النفس عن البدن المدنّس من حيث  الق

في الزّرادشتيّة    يعد   مثلافنها  لجثّة أو د نّ احراق اولذلك فإعناصره المادّيّة لأنّه مستقرّ الشيا ين  

 

 123ص  ،المصدر نفسه  :  رندرجفري با ( 1)
  ن ص ،مصدر سابق    :  جفري بارندر ،(2)
 237/ ص  1 ،: المصدر نفسه  (الشهرستاني )أبو الفت  ( 3)
 121ص  ، م س:  ()جفري بارندر ( 4)
 92ص  ، 1988 ،دار الكندي ،ترجمة فائا ممدوح  ،الجن  في العالم القديم :  (فريشاور )بول ( 5)
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 وكأنّ الخلاص ،فتعرض الجثث فوق أبراج لتلتهمها الطّيور الجارحة    ،تدنيسا لعناصرها الماديّة  
تنال بالكشف والالهام لا بالتعلّم و  عبر ما تمتلكه الذّات من ملكة معرفيّة    ا لا يكون إلّا روحانيّ 

وهي    fravashiته السّماويّة أو الفرافشي  الذ"  ن ينقادواالنّاس من أ   تمكّن  هي التي.  التحصيل
رمّ  الدنيا  الحيات  هذه  في  ا نسان  تقود  البشر  لبقيّة  مرشدت  مستقرّه   أرواح  للى  الميّت  ترشد 

الأخير...وهم ذوات حرّت في استماعتهم أن يختاروا اتباع   أو اتّباع الشيمان ف ذا ما اختاروا 
يساعدون   ف نّهم  "  الحاّ  النّهائي  نصره  الانسان    زرادشت ف  .(1)  على  فقط بخلاص  لايبشّر 
   وشروره . العالم من سلطة الشيطان  بخلاص كلّ الفردي او الجماعي بل 

الأدبيّة   السّرديات  من  وصلنا  ما  بعض  خلال  من  الاستنارة  هذه  لزرادشت  لقد حصلت 
التي  "الغاثا"  الأناشيد  كمجموعة  الزرادشتيّة  في  الأفستا    والدّينيّة   " مجموعة  أو  زرادشت  وطعها 

ة قريبة من  الحريّة ومسؤوليّة الاختيار هي التي تجعل من الزّرادشتيّ   إنّ هذه."الأفستا الصغر  "  و
وخاصّ  التوحيديّة  فيالدّيانات  بصا ة  من  احتوته  بشّر ما  أخلاقيّة  الحياة    ت ئر  تنظيم  في  بها 

.كما تشترا معها    ه في اختيار الانسان    ةمسؤوليّ د  ما يؤكّ ة وفق قيم الاعتدال و التعاون  الاجتماعيّ 
" فكرت القيامة عند أتباع التي تشبه إلى حدّ كبير    وة للعالم  سكاتولوجيّ هايات الافي تصوّرها للنّ 

الرّسا ت السّماويّة ولكنّهم يرممون نهاية العالم بعقيدتهم فيقولون بأنّ هذه النّهاية تكون عند 
ور على أهرمن اله الشرّ ومذلك تنتهي الشّرور من العالم ... وتنتهي  انتصار أهورمزدا لله النّ 

ولعلّ ذلك ما هيأ لفريدريك   .(2)الجنّة "كلّ أنواع الشّقاء وينتشر الحاّ ويكون الصّالحون في  
هكذا  في القرن التاسع عشر إعادة بعث الزرادشتيّة في طوء مؤلّفه "  (م   1900م    1844نيتشه  )

" الزرادشت  و   مبشّرا    تكلّم  الإله  لعقيدة بموت  تجاوزا   اعتبر   والذي  الأعلى   الإنسان  ظهور 
 ... .  ة المسيحي في الإله،الإنسان 

 الذهبي في الترمية الأخلاقيّة  و القانون   الكونفوشية، 4
  :الجين " المّيبة"  تأسي  مفهوم الإنسان و،أ 

الشرّ والحق لفضيلة والرّذيلة والخير و بحثا تجريديّا في مسائل ا  (3) الكنفوشيةلا نجد في العقيدة  
الذي    ،(1)" جين"والبا ل بقدر ما نجد نسقا من الممارسات العمليّة المركزة على مفهوم الطيبة  

 

  120، المصدر نفسه :   (ي )جفر بارندر (1)
  50ص ،:ترجمان الأديان  (أسعد)السحمراني  ( 2)
ة  التيي تتيالف منهيا الميدارس المأئية وكيان مؤسسيها : الكونفوشيّة  ( 3) كونفوشييوس هيو هيي اقيدم الميدارس الدّينييّ

ا ق م...كيان معلّميا جيوّالا  أنشيأ   479ق م ومات في عيام  551الفيلسوف الصيني الأول ولد عام  ميذهبا أخلاقييّ
واجتماعيا من كتابات دينيّة قديمة بعيد يأسيه مين أن يضيع حياكم مدينتيه تعاليميه موطيع التنفييذ وقيد جمعيت تعياليم 

ل عنييدهم  كوفيشيييوس فييي كتيياب عنوانييه المختييرات وهييي عبييارة علييى أقييوال للمعلييم  سييجّلها تلاميييذه وأصييبحت تمثييّ
 بتصرف 284در)جفري( صلدينية  : بارناالشريعة المقدّسة .أنظرمعتقدات 
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العامّة. الحياة  ويوطّ  كونفوشيوس هذا المفهوم لأحد  لبته    يدرا من خلال سلوا الأفراد في 
المروءت  هي  أصول آداب السّلوش هذه  هدي بو تست ،" تكون المتحكّم بنفسكا المروءة حيث  بأنّه 
يتوحّدان. والمجتمط  الذّات  أنّ  هنا  السّلوش    نرى  أصول  للسّلوش حيث  المرشد  ،فهي 
 . (2) "جتماعيا 

إطفاء السّمة ق م(    479،ق م    551أن الهدف الأساسي من دعوة كونفوشيوس )  يبدو
ب  الواقع  السياسية والاجتماع الأخلاقيّة على  الطيبة كمبد تغيير الأوطاع  مفهوم  اعتمادا على  أ ية 
الإنساني   للفعل  يجعلنا  ،مطلق  ما  فلسفته  وهذا  ذلك  وفق  تصرّفاتنا،  في  الإنسانيين  مريا "أنّ 

السليم للفعل الإنساني لي  طريا ما يحبه المرء وتجن  ما يكرهه لنّما هو طريا العمل وفا  
الذي تشمل " لاقات الإنسانية الخمس  الذي يمارس في إ ار الع.    (3)مبدأ أعما هو مبدأ الجين"

بز  الزوج  وعلاقة  ا صلر  بأخ  الأكبر  والأخ  بأبيه  ا بن  وعلاقة  بالرعيّة  الأمير  وجته  علاقات 
ال.    (4) "  وعلاقة الصديا بصديقه اتّجاه  ذلك  يعني  إلى الانفصال    فكرفهل  الكنفوشيّة  الدّيني مع 

وهل يبرّر ذلك القول بأنّها مذهب ها المقدّسة؟  عن عالم ا لهة وبالتّالي اعلان القطيعة عن عوالم
  .  معتقدا؟ أخلاقي في السّلوا والتربية الاجتماعيّة أكثر من كونها دينا و

لقد كانت الغاية الأساسية لكونفوشيوس هي تأصيل القيم الإنسانية السّامية لجعل الإنسان منظّما  
ومحيطه نفسه  مع  كونفوشيوسولذلك    ،ومتناسقا  يهتمّ  وت  لم  العبادة،  الكهنة، بطقوس  رنيمات 

ل إليها الإنسان  لأنّ المعرفة الحقيقيّة عنده لا تنكشف بالالتزام بالعبادة بل يص   وشعائرهم التعبّديّة.
الذي تعبّر عنه عقيدة التّوسّط كمبدا ،القانون الذّهبي  ،عن  ريق المعرفة الصّحيحة أو ما أسماه  

بين كونفوشيوس الطّريق الذي يجب على الأمير  لمجتمع. لقد  كونيّ لتحقيق انسجام الفرد وتوازن ا
ما أمرت به السّماء، ذلك أنّهم  اتباعها انّها  ريق الملوا السّابقين الذين سلكوا في حكمهم وفق  

)تي(   بوجود  إلّا  يتجسّد  لن  الذي  الجين"  نموذج  وهكذا    TEيمثّلون  الفضيلة  على أي  "يكون 
القوت البدنيّة أو    ضيلة التي هي مركز رفيط تجاوز قوته كثيراالأمراء ان يحكموا عن طريا الف

لرّعيّة اتّباعه لأنّ سلوكه قويم  .وهو بذلك يعطي صورة مثلى للحاكم الذي يجب على ا  (5)  القهر"
ناج  ولأنّه أساسا يسير وفق   الذي   .الأخلاقي  المبدأوحكمه  التّصوّر هو  أنّ مثل هذا  والحقيقة 

الدّراسا أنّ   و،  " الفكر الصّيني أقرب ما يكون للى الفلسفة السّياسيّةت تعتبر  جعل كثيرا من 
 

:  ترجميية كلميية جييين بطييرق شييتى وميين هييذه الترجمييات الفضيييلة الإنسييانية الإحسييان الرجوليية    JENجااين  ( 1)
 ،مصيييدر نفسيييه ،الفكييير الشيييرقي القيييديم   : (ظييير كولر)جيييون أن ،الحقييية الطيييابع الأخلاقيييي الحيييب الخيييير الإنسييياني

 350ص
 4ط ،سيوريا  ،دار التكوين للتأليف والترجمة والنشر ،شرق القديم موسوعة تاريخ الأديان :  ال (سوّاح )فراس  (  2)
 348ص ، 2017 ،
 351ص  ،كولر)جون( : الفكر الشرقي القديم  ( 3)
 288ص ،لد  الشعوب : المعتقدات الدينية بارندر )جفري( ( 4)
 288ص  ،مصدر سابق : بارندر )جفري(  (5)
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ونسقا من  أكثر من اعتباره دينا  (1) خلاقي"الإنسان المهذّب صاح  السّلوش العالي الأ هدفها خلا
  .  العقائد والممارسات الطقسيّة الملزمة للجماعة الدّينيّة

اهتمامه بالعلاقات الأسريّة على فضيلة  قد شدّد  وس  كونفوشي  ويبدو إلى هذا الحدّ أنّ            
ا باء والسّهر على  الأخوي وخاصّة برّ  حتراملاا الذي يعني "HISIAO"هيسياوالولاء البنوي أو 

حياتهم في  وخدمتهم  "الجين".  يوه  رعايتهم  تولّد  التي  الفضائل  الأسرة    أعظم  تماسك  أن  ذلك 
وانسجام روابطه. كما أكّد كونفوشيوس على    ك المجتمععلى تماس  مباشرة  وانسجام أفرادها ينعكس 
ن " و الاااا)تااي( ذلك "ا ستقامة كمبدأ أساسي للتموير "الجي" الذي يعني  YIطرورة وجود "الي  

 (2) أنّ "الي " هو ا ستعداد الأخلاقي للقيام بالسّلوش والقدرت على لدراش ما هو صحيح ...." 
توفر   ما  الإنسا   جين""و    "هيساو"و    "ي"فإذا  والخير    ،نعند  للفضيلة  الشخصي  التجسيد  تم 

لاكتشاف دواخله ومعرفة  والنبل، ولن يدرا الإنسان هذه المرتبة إلّا من خلال معاناته وحرصه  
"تكون جررومة كياننا المجهول المختفي وراء حجم أعماله. إنّه يعني الوقوف في النقطة التي فيها 

ان كلّه الذي ينبع من الذّات الإنسانيّة. فهل الأصل العظيم للكي  . تلك الجرثومة هي    (3)الروحي"
مقامها  ة من  قد أنزلت الألوهيّ لفعل الإنساني  يمكننا القول أنّ الكونفوشيّة بتأكيدها على أخلاقيّات ا

 ؟ الاجتماعيّة و في أبعاده الفرديّة  بالإنسانالعلوي المفارق لتتّصل 
 يّة  القانون الذّهبي في الترمية الأخلاق -ب

م( من خلال دراسته للأديان الشرقيّة مدي تأثير    1920،م  1864لقد أثبت ماكس فيبر )       
إح في  الدّينيّة  والاقتصاديالتعاليم  الاجتماعي  التغيير  الاقتصادي   داث  السّلوا  وتحديد  بل 

ا تدعو  " فبينمغير أنّها متباينة في تشكيل نظرتها لوجود الإنسان وفهم العالم  للمجتمعات كافة  
المبيعي   النّمو  يعيا  الدّنيا ،وهذا  السّلبي، واحتقار  الزهد  للى  التّاويّة  البوذيّة، والهندوسيّة، و 

.   (4) نّ الكونفوشيوسيّة تدعو للى قيم دنيويّة، لكنّها تهمل الفرد والخلا والإبداع "للمجتمط. ف
الندرا  وإن كنّا   الرّؤية  الدًنيويّة لا تنفصل عن  القيم  للدّين عند كونفوشيوس الذي أنّ هذه  عامّة 

الييأطفى عليه مضمون المتأصّل فطريا في    ييييييييييذّات ا أخلاقيا مؤسّسا على الفضيلة والخير والنّبل 
"خيرت بفمرتها ويشهد على صدق خيريّتها الفمريّة ذلك أنّ الطبييييييعة البشريّية عنيييده    .الإنسانيّة

إنّه القانون الذّهبي الذي تنتظم به    .(5)بالتقارب والصّواب"وجود أساس عام وشامل عند النّاس  

 

 112ص ،:م وسوعة تاريخ الأديان (سوّاح )فراس( 1)
 356ص  ،كولر)جون( : الفكر الشرقي القديم   ( 2)
 189ص ،محمد( : في العقائد و الأديان  )جابر عبد العال ( 3)
 150ص،الماجدي )خزعل(:علم الأديان  ( 4)
  288ص  ،فري(: المعتقدات الدّينيّة لد  الشعوب القديمة ج)بارندر ( 4)
 292ص  ،بارندر )جفري( : مصدر نفسه   ( 5)
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ما يضيييييييييمنه من تأسيس "تاو" الإنسان  لعلّه أعدل الأشياء قسمة بين النّاس بو حياة كلّ البشر  ،  
 .الفاطل و"تاو" المجتمع المثالي"

فلسفلقد           كونفوشيوسكانت  نعي    ة  الذي  بالعالم  مشغولة  دنيوية  بعالم    فيه  فلسفة  لا 
سلوكه في تهذيب الأخلاق وتحصيل الفضائل  احكام سيطرة الإنسان على    ومجاله هو  ،السّماء
ن بين أهل الصين هي شعائر المريا أو شعائر السلوش وفرائض التهذي  أو  " شعائر الدّيلأنّ  

بأنّ  .  (1) التثقيف" الاعتقاد  لدينا  يؤكّد  كان  اهتمامما  بالسّلو   كونفوشيوس  الشّخصي موصولا  ا 
لا البحث في متافيزيقا    والواجب الاجتماعي كأحد أهمّ المشكلات الأخلاقيّة التي تواجه الإنسان،

مبا  الأخلاق خالصةو  الإرادة  كونفوشيوس  ذلك   دئ  عملا   أنّ    يعد   أنّ  يصبح  الإله  "خدمة 
" النّاس  أهملت خدمة  لذا  له  الكنفوشيوسيّ (2)معنى  تهتمّ  لم  السبب  لهذا  ولعلّه  ا خر  .  بالعالم  ة 

إلاّ والقضايا   أسّسها    الميتافيزيقيّة  التي  الدّيانة  وهي  التّاوية  "مع  م  6ق  )" وتسو  بدأ (ق  حين 
ويقصد به    "التاو "تقاد بوجود علاقة مع  كائن عظيم  غير مشخّم هو الله  وجعل من  الاع 

السّير في  ريق السّماء  المنهج أو الطّريق الصّحي  الذي يمكّن الإنسان من  الأخلاق البشريّة و 
 نة  ..... وتحقيق السّكينة والطمأني 

الأخلا اللّاهوتي  الأساس  أهميّة  على  التأكيد  هنا  المفيد  عليه  من  بنى  الذي  قي 
كونفوشيوس تعاليمه الدّينيّة لتوجيهه النّظر لمشكلات الإنسان الواقعيّة في أبعادها السّلوكيّة منها  

الاجتماعية وفق نظام أخلاقيّ  لتحقيق    و  المتواصل  السّعي  الإنسان  يفرض على   بيعي محكم 
الخطي  ،الفضائل من  ثار  البشري   للخلاص  عنده  الحقيقي   الوجه  عن  وهو  الحديث  قبل  ئة 

 الخلاص بعد الموت لأنّ به تستقيم الطّبيعة الإنسانيّة و تتحدّد به سلامة الحياة الاجتماعيّة  
 لرّافدين د ابلافي  خلاصميثولوجيا الالألوهيّة و ،5

الدّينيّة  العقائد  التأويليّة في فهم  السّياقات  للوحي الإلهي    إنّ جملة  دون اعتبار مباشرتها 
حت إلى  بنبّهنا  الاعتراف  المدخل  قيقة  في  أنّ  ديني  الأساسي  معتقد  أي  من  دراسة  ينطلق  إنّما 

التّصوّرات    الكشف عن  العالم ومصيخاصّة  لعالم الألوهيّة و رؤية هذه  وما يحمل   ، رهقصة خلق 
الخطيئة دلالات  من  الإنسان  وجود  المادة  ،عليه  قبل  ما  عالم  في  النفس  خطيئة  و ثاره ،  أي 

 .ومقدّساتها ي علاقة الإنسان بعالم ا لهةالمترتّبة عن ذلك ف
الاهتمام  في  دينيّا  استثناء  الرّافدين  بلاد  تكن  و   ولم  ا لهة  عوالمبحكايات  الميثيولوجية    هارسم 

بدا الكون  لتفسير  القديمونهاياته  يات  الشرق  ديانات  الأسا ير وخاصة    .نظير  إذ تصوّر بعض 
جلجام "" غائيّ أعلى    الأولى  لقخالقصة    (3) ملحمة  لوجود    ذلك  .ساس  احتاجت  ا لهة  أنّ 

 

 87ص  ،العقّاد عباس محمود : الله  ( 1)
 288ص  ،جفري بارندر : مصدر سابق    ( 2)
ة بطيل قيومي " جلجيام  " اليذي اسيتطاع النّجياة فيي سيفي  ملحمة جلجام   (  3) نته بحثيا : هي ملحمة تروي قصيّ

ة نيزول عن الخلود . وتصيوّر هيذه الملحمية الطوفيان عليى أنيّه عقياب أنزلتيه ا لهية أنلييل  بالبشير. كميا تيرو  ي قصيّ
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التكوين   المقا ع من سفر  إليه بعض  أشارت  ما  يساعدها في أعمالها على نحو  الإنسان حتى 
غير أنّه    .الإله المحتاج دوما لوجود الإنسان  لصفات الإنسانية علىة في جانب إطفائها لوخاصّ 

" لذ أخذ الرّب   حواء  معهالتي حملتها  سريعا ما يخسر الخلود ويقع في الخطيئة بفعل الشهوة ا
. إلّا أنّ هذا الإنسان السّعيد سريعا ما    (1)الإله آدم ووضعه في جنّة عدن ليعملها ويحفظها "

الخطيئة   في  رمرت مرّ "فتيقع  عن  فبحث  الأرماب  كخلود  خلود  للى  وطمط  الموت  قسمة  على  د 
تماما كما    (2)تلك الثمرت بثمرت الفناء..." البقاء في السماء...لّ  أنّ للها ماكرا خدعه واستبدل  

  صورت عن الإنسان  "  وهو على ما هو عليه  "أنكيدو  " قصّة خلق    صوّرت لنا ملحمة جلجام 
ت طليقة قبل أن يلتقي بالمرأت التي نقلته رّ وعاش في المبيعة حيات ح  الأوّل الذي خلقه من طين

الحيوا والحريّة  البداءت  حيات  من  الجنسي  الفعل  حيات  بعد  للى  المضمون  من  المفرغة  نيّة 
تشكّل العلاقة  كما  يدو ...  كووجدنا في آدم الأوّل تكرارا لأن  ،الجماعة والحريّة ذات المضمون  

القصّ  كلا  في  المرأت  امط  المق   أو  العبور  طقوس  من  نوعا  من   تين  نقلهما  الذي  دخالي 
جلجام  من  بالنّهاية    فة هي التي مكّنت . ولاشكّ أنّ هذه المعر (3)"  السّذاجة الأولى للى المعرفة  

الالتحاق بعالم  بعد فشله في  الواقع الاجتماعي    في الأرض وقدرته على تغييرحقيقة وجوده    ادراا
 . ا لهة

 أنّ أحد الطّوفان الذي غمر الدّنيا بسبب استمرار شرور الإنسان    سطورةلنا أتكشف  كما  
ت في سفينته بفضل صلاحه بعد ما منحته استطاع عبور نهر المو   "جلجام   "الصالحين وهو

وما ورد في سفر  بين هذه الأسطورة  التّشابه  المفيد ملاحظة مد   أنّه من  الخلود. غير  ا لهة 
إذ بفعل    .لمحنةل  ائيغال  التفسير  في جانب من جوانب هذا  لتوراتيّة خاصّةالتكوين عن قصّة نوح ا

بالبشر أكّده  على إرادته  لتمرّدهم  الخطيئة غضب الإله وأنزل عقابه  السّواح في . وهو ما  فراس 
جلجام "   ملحمة  في  "قراءة  الأولى"  كتابيه  العقل  "مغامرة  السّومري حين  و  الطوفان  بين  قارن 

والتورا ثبات  والبابلي  إلى  وانتهى  القديم  مد   تي  العهد  كتبة  كثيرة من قصم لاستلهام  تفاصيل 
االقديمة    الأسا ير  عنالخليقة   أنّ  ب رادته الحرّت  لإنسان  والتي تر   ".... أذن  وارتك  الخمايا 

 .   (4) فأرسل عليه طوفانا عظيما عقابا له فاهلك الناس كلهم ولم ينجو منهم ل  رجلا واحد..."
 

ال  اليييذي منحتيييه ا لهييية الخليييود " أوتنبشيييتيم " ..أنظييير مقيييار  فلي  ليلتقيييي بالرّجيييل الصيييّ هيييذا البطيييل إليييى العيييالم السيييّ
 295ص  ،لندن  ،رياض الريس للكتب والنشر ،: قراءة سياسيّة للتوراة لشفيق مقار   (شفيق)

م ،1987، 1ط ،للدّراسيات ولنشير والتوزييع  سيومر ،قيراءة فيي  ملحمية جلجيام  ،:    (فيراس)أنظر أيضا السوّاح  
أكّد أنّ الملحمة هي النّمّ الأخير الذي عثر عليه في نينو  طيمن أنقياض مكتبية المليك  شيور  اذ  47ص    ،س  

 ق م   1100نمّ يعز  إلى كاهن بابلي عاش حوالي  وهو (ق م 626بانيبال )ت 
  15:  2سفر التكوين :   ( 1)
 117ص ،ن م  ،: الله (العقاد )عباس محمود ( 2)
 291، 290ص  ص ،: قراءة في  ملحمة جلجام  (سوّاح )سوّاح ( 3)
 31ص ، 2ج  ،: قصة الحضارة (دورانت )ويل ( 4)
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الإله  ييييي  وفيييي الملحمة يغضب  "هذه  الدّمار ،  "أنليل  الصّال  من  والرجل  لنجاة جلجام  
ه الخلود بعقد ميثاق معه يذكّرنا بميثاق العهد التوراتي بين يهوه و إسرائيل ثم تقنعه ا لهة أن تهب

به  كتا  في  "بالزّواج المقدّس"  (م  1990،  1897صموئيل كريمر )عالم السومريّات    ما سمّاه    أو
وديموزي "" السّومريينلينانا  عند  المقدّس  الجنس  و:  قوس  شابه  "  في   فيه  "الذي  ورد  ما  بين 

النبوّة   الزواج المقدّس بين يهوه    حول صلة الزوجيّة  بين يهوه ومعشوقته إسرائيل ، وبينأسفار 
، على أنّ الأرواح الشريرة ملازمة دوما لأيّ وجود إنساني وهي التي توقع     "عشتارت"والإلهة  

بما لديهم من ولط بالنّظام قوائم بجميط أنواع الظواهر    "، لذلك وطع البابليون  به  الشرّ والخطايا
ملاحظة بما في ذلك الأخماء التي يستوج  فيما يبدو القصاص الإلهي في صورت المرض أو ال

. كما تسجل إلى جانب ذلك جملة الأفعال الحسنة كالابتعاد عن  (1) حتى الموت"ا ضمراب بل  
 ة من ا لهة.... أكل ما حرمته ا لهة وعدم الاتهام بالبا ل والحكم الظالم والتحقير والسخريّ 

الذنوب وعلى هذ  بعمليات التطهير وكيفيات غفران  الكهّان شديدا  اهتمام  ا الأساس كان 
للتخلّ  قوس  و  "  الصّلاة  وذلك  الشريرة  الأرواح  من  بالزيتم  التعاويذ   ،  (2) "  بالمسح  وتلاوة 
وتعتبر تراتيل التوبة والصلاة أو التفجيع والنواح من أكثر الوسائل المستعملة  .والطلاسم    ى،والرق،

من  لتهدئة   بد  والخطايا لا  الذنوب  هذه  التحرر من  من  الإنسان  يتمكن  وحتى  الغاطبة.  ا لهة 
على نحو بعض الطقوس الموجودة عند    (3)   "لتكفير الذي فيه الحمل مكانا الإنسان"قرمان اتقديم  

 الشعوب البدائية لنيل رطا القو  المسيطرة على الكون. 
لبابلية مناجاة بعض المذنبين لشعورهم بالذنب والخطيئة ،  ا  و  كما تنقل لنا عديد الترانيم السّومريّة

دورانت   ويل  نقلها  ترنيمة  الترانيم  الحضارة"ومن  "قصة  كتابه  المذنب    .في  فيها  لنّ يقول  "رمي 
ذنومي عظيمة وأفعالي السيّاة كثيرت لنّي أرزح تحت أرقال العذاب ولم يعد في وسعي أن أرفط  

.      (4)رّحيم، أناديه وأنا أتوجه وأتألم رمّي   تردّ عنك خادمك "رأسي ، لنّي أتوجّه للى للهي ال
الترنيمات   هذه  أنّ  اغلبها  لتشكولاشكّ  الباحثين    في  الدّيني  عند  للأدب  أساسيّة  ، موطوعات 

في المرثيات البابلية التي يفيض منها شعور بالتّذلّل والرّغبة في التوبة والتوق لنيل  تظهر مثلا  
" ذلك أنّ الخمياة  لم تكن مجرّد حالة معنويّة من  لاص من مرض الخطيئة  رطا ا لهة  والخ

كا كانت  بل   . النف   الشيمحا ت  سيمرت  من  ينشأ  أن لمرض  مقدوره  في  الجسم  على  ان 
 . (5) "يهلكه

 

   34ص   ،نيّة لد  الشّعوب القديمة  المعتقدات الدّي : ()جفري  بارندر  ( 1)
المسييحية مسيتلهمة مين الشيعائر والطقيوس  يبدو أنّ عمليية المسي  المسيتعملة فيي الكنيائس :  المسح بالزيت (  2)

 734ص  ،  2ط  ،أنظر معجم اللّاهوت الكتابي  :  دار المشرق  ،عند البابليين والسّومريّين  التعبدية القديمة
 35ص  ،المعتقدات الدّينيّة لد  الشّعوب القديمة : (جفري ) بارندر ( 3)
 226ص/  2ج ،: قصة الحضارة  (ورانت )ويل ( 4)
  ن ص   ،:  مصدر سابق  (رانت)ويلدو  (5)
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وباعتبارها حدثا دينيّا مرويّا عن حكايات    الرّافدين   بلاد    الميثولوجيا في  يمكن القول إذن         
الكائنات الإلهيّة  ا لهة   تفسيرات أو  البحث عن  المقدّس    تنفكّ عن  العالم  لما حدث ويحدث في 
 ات كيفي   و  ،في أصل الشر في العالم، وكثرة الخطايا والذنوب   وأنّ اهتمامها بالبحث   ،ةله ا عالم  
والتكفير  يالتّطه كان  ر  الانسان  عنها  يلحق  لما  تفسيرات  إيجاد  أو    بفعل  غايته  ا لهة   حب 
حتى يكونوا    حياة البشر   به  ظمتتن  أساس واقعي  ما دفع البابليين لوطع  . ولعلّ هذا  منه    اه غضب
ظهرت بداية في قوانين "لبيط عشتار" وقوانين "أورنمو السّومريّة"  سجاما مع عالم ا لهة  اكثر ان

القوانين المعروفة   ال   (1) شريعة حمورابي"ب"  وخاصّة  الدنيويّة لا  القانونيّة  التي    دّينيّة  بصيغتها  
  ( 2) القائم"  " الحرب على الشر المتمثل في تلك المحاو ت المناهضة للنّظام    أعلن فيها حمورابي

إذ لا فاصل بينهما عند حمورابي لأنّ كلاهما قائم على أساس من السلوا  .في المجتمع والدّولة   
التّشريع الجزائي والذي يحدّد جملة ا لعقوبات التي تفرطها تلك الأخلاقي الإنساني المبني على 

إلى نطاق  كّم فيه ا لهة  التي تتح  التشريعات وهو ما يخرج الخطيئة من دلالاتها الدينية الصّرفة  
يانات الشرقيّة في بلاد فارس والهند  الفلسفات والدّ   هوفق ما عرفتبين البشر    نيوية  المعاملات الدّ 

 ة. خاصّ 
 اتولوجيا القيامة الفرديّة  واسك  ةّ فرعونيالمصر المقدّس في   الثالوث ،6

يّزها بتعدّد ا لهة  الديانة الفرعونية في مصر من أعرق الأديان في الشرق القديم لتم  تعد 
والتي تجمع    ،من جهة ولقيامها على الأسا ير القديمة التي تتّصل بعالم ا لهة من جهة أخر  

فقد   ي الرّئيس و زوجته وابنه  في أغلبها  على هيئة ثالوث مقدّس يربط في وحدة بين الإله المحلّ 
رمز لأفراد أسرته بهذه المعتقدات "استمدّ المصري القديم معتقداته الدّينيّة من واقط بياته وكان ي

قنومي يذكّرنا بالثالوث الا (3)رمزا للأسرت تتكوّن من الزوج والزّوجة وا بن "فكانت عبادت الثّالوث 
وإن كان ليس في    يّة بين ا ب و الابن و روح القدس  المقدّس الذي يجمع  في الدّيانة المسيح

 المسيحي ممّا يجاوز حدود هذا المقال .وسعنا البحث هنا عن جذور الاعتقاد بالتثليث 
الاعتقاد الدّيني عند المصريّين. إذ   من المهمّ الإشارة إلى العناصر الطبيعيّة التي توجه

اهر الطّبيعية، فيتّخذ في بعض الأحيان إمّا أشكالا  هذا الثّالوث من الظّو   غالبا ما يستلهمون صور
. كما هيمنت  يرة واحدة لجسم إنساني ورأس حيوان جمع بينهما في صو يإنسانية أو حيوانية أو قد  

 

: جياء فيي هيذا القيانون فيي أحيد النّقيوش " أنيا حميورابي الأميير الأعليى ، عابيد الللهية لكيي   شريعة حمورابي  (1)
وأقضيي عليى الأشيرار و ا دمييّين ، وأمنيع الأقويياء أن يظلميوا الضيعفاء ...وأنشير النيّور أنشر العدالة في العالم ، 

 195/ص 2ج ،:  م س (أنظر دورانت )ويل  ، مصال  الخلقفي الأرض ، وأرعى 
  80ص  ،:  الجنس في العالم القديم    (بول فريشاور)بول ،(2)
 ،ماجستير فيي ا داب  ،ة حتّى نهاية الدّولة الحديثة هبة( :الثّالوث في مصر القديم)عبد المنصف ناصف   (  3)

 193ص  ، 2000 ،كليّة ا داب  نطا  ،قسم ا ثار 
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. وتمثّل  (2)القيام به بعد الموت   (1)فكرت السفر المويل الذي يتحتم على ال "كا"على المصريين "
" الحكاالي  ومحتو   كائن  كل  روح  بحسب  "  تخضع  التي  وهي  كافة  والنّساء  للرّجال  الرّوحية  ياة 

 إله القضاء.  "محكمة أزوري " أعمالها لقانون الحساب بعد مثولها أمام
الدّيني    الوعي  دائرة  في  متأصّلة  فكرة  الموت  بعد  والمصير  الحساب  فكرة  تبدو  هكذا 

بأنّ  الاعتقاد  لدينا  يؤكّد  وهوما  خاصة  والفرعوني  عامّة  في  الشّرقي  نشأت  الدّينيّة  التّصوّرات   
تماما كما أدرا جلجام  معنى  بداياتها الأولى حين أدرا الإنسان فكرة الموت أو نهاية الحياة  

السّفلي   العالم  بعد رجوعه من  الموتى  ، الحياة  المادّة   ،عالم  أغلب  أنّ  إلى  بالإشارة هنا  ونكتفي 
جنائزية نتتبّع ملامحها بوطوح من خلال بقايا    الدّينيّة الفرعونيّة مثلا تحمل في مجملها دلالات 
والبرد  والتّوابيت   والمومياء  والأهرامات  الحياة  المقابر  عن  تصوّراتهم  متونها  لنا  تنقل  التي  يّات 

بطقوس   يهتمّون  الفراعنة  ما جعل  ذلك  ولعلّ  الأبدي،   والنّعيم  بالخلاص  ا لهة  الأخر  ووعود 
حيث   الموتى  الموتإعداد  جثث  على "أحيمت  ووضعت  للمراسم  وفقا  فدفنت  خاصة  بعناية  ى 

 .  (3) والنّصوص الرّمزيّة"  مقرمة منها في المدافن الأدوات البيتيّة أو الصّور
وتتحقّق لها الحياة المطلقة وتخلم من    "كا" كما كان الهدف من عمليات التحنيط هو أن تخلّد اليي  

سيتهدّد الاا "كا" تصاعد للشّر غير  ه الحياة إذ "التحديد الزّمني فيي عالم المادة والأشياء في هيذ 
م محكييمة أزوريس روح هذه الحياة لأنّه يمثّل إله  حيييييتى تمثل أما   (4)مرئي وشياطين من كل نوع"

 الموت والعود الأبدي . 
الموتى""    ويعد  )    (5) كتاب  بدج  والاس  البريطاني  المستشرق  ترجمه  م  1875والذي 

من    1934، مجموعة  وهو  على م(  للتغلّب  إليه  يحتاج  ما  بكل  الميت  تزوّد  التي  المنتخبات 
الميثولوجيا المصريّة تصوّر لنا  كما  لدراسة ديانات الشرق القديم.    المكايد الكثيرة أهمّ وثيقة تاريخية

كثيرة   الموتىعن  تفاصيل  المحكمة  ،  حساب  هذه  في  يجري  عمّا  أزورييييس   اذومشاهد  ينتصب 
" يضط وينتظر وحشا غريب الخلقة يسلّم المحكوم عليه أمام أزوريس الذي    ،رئيس الهيئة الحاكمة

الميت وريشة ماهات في   النعمة  قل   يتعاد  للحصول على  كفتي ميزان كبير حيث يج  أن 
".    (6)المرجوت"   أنّه  الباحثين  الغالب عند  يؤكّد الاعتقاد  الدّيانة المصريّة    وهو ما    يوجد في 

 

الإله اليذي تشيير أسيا ير الفراعنية إليى اتحياده بالإليه أزورييس فيميا نقي  عليى ا ثيار المصيرية  كيييييييييييييييا : وهو  (  1)
 140ص ، الجنس في العالم  : (أنظر فريشاور )بول ،بالكتابة الهيروغليفية 

   137ص ،ن م  ،:  الجنس في العالم   (فريشاور)بول  ( 2)
 99/ ص 1 ،تاريخ الحضارات العام  :(كروزيه )موريس ( 3)
 137ص  ،: الجنس في العالم  (فريشاور )'بول ( 4)
 ،د. فيلييب عطيية  ،ترجميه إليى العربيية  ،م  1895أنظر كتاب الموتى )برديية  يين فيي المتحيف البريطياني  (  5)

 1988 ،مكتبة مدبولي
  104/ ص  1  ،: تاريخ الحضارات العام (كروزيه )موريس ( 6)
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أو النّهايات الاسكاتولوجيّة التي تنتهي بالاندماج في    (1)"امّة ونهاية العالم  فكرت عن القيامة الع
    الالوهيّة.عالم 
كما          الفرد،  حياة  في  كبر   أهميّة  تشكّل  الجنائزيّة  الطّقوس  هذه  في  العبور  شعائر  إنّ 

ى يصلوا بين  تكشف لنا حقيقة هذا القانون العادل للجزاء الأخروي الذي  من به المصريون  حتّ 
قاطيا منكرا    42يعترف الميت أمام    اذ   . أعمال الإنسان السّابقة في الدّنيا  وقداسة الحياة الأخر  

ويعلن الميت انه  اهر مبرأ من كل إثم، حينها يستقبله    خطيئة يعدّدها واحدة واحدة،  42ارتكاب  
القلب   بميزان  ليواجهه  القضاء  العظيم وسيّد  الإله  المتوفّي وفي   يضع في  اذ أوزيريس  قلب  كفّة 

"استماعت ة كثيرة. فإذا  الكفّة الأخر  الإلهة "ماعت " ربة الحقيقة كما تزخر بمشاهده رسوم أثريّ 
واّ    الأبديّة  بالسّعادت  لصالحه  الحكم  يصدر  فسو   الحقيقة  كفّة  مط  توازن  لحداث  فضائله 

. أمّا إذا ما     (2)مدان"فهناش وح  يسمّى ملتهم الموتى يقف منتظرا القضاء على الشخص ال
 تمّت له البراءة يوم الحساب فهذا يعني أنه طمن الخلود. 

من الباحثين في مجال المصريّات مركزيّة فكرة الخلود التي طلّت تسيطر    لقد أكّد كثير
أطفوا  أنّهم  غير  المصريين،  عند  العالم  لنهاية  الاسكاتولوجي  التّصوّر  على  السنين  منذ  لاف 

مادّية تعد بحياة مستقبليّة شبيهة بالحياة الدّنيا. وبهذا الخلود يتحقق توحّد شخصية  عليها جوانب  
ا نوعا من  الميت مع  يمكن اعتبار ذلك  الحساب. فهل  النّهائيّة يوم  تبرئته  لإله أزوريس لضمان 

يّة  عقديا في الدّيانات التوحيد  اأصبحت مدار   التوبة التيواعلانات  غفران الذنوب   فكرةمن    الاقتراب 
 اللّاحقة؟   
"والا  المصريات  عالم  إليه  ما خلم  إلى  الاستناد  يمكننا  التّساؤل  هذا  س لنجابة عن 
أثبت أنّه على الرّغم من أنّ الدّين    في "كتابه  لهة المصريين" الذي( م1934،م    1857)بدج "  

إلّا أنّها تقوم   ومن المستحيل التوفيق بينهاالمصري يضمّ عقائد وتيّارات كثيرة متعارطة في داخله 
قوس الحيات هناش حيات ماديّة بعد الموت وأنّ المّ يقضي بأنّ "واحد    على تصوّر اسكاتولوجي  

الدّنيا ماهي لّ  سبيل للى ضمان هذه الحيات. ويري بيدج أنّ أساس هذه المعتقدات كان من 
تمنح النّاس   أوزري  ظلّت للى نهاية الدّين المصري، أساس هذا الدّين، ومقيتخلال عبادت  

العناصر    . وإذا ما أطفنا(3)الخلود فيما بعد الموت ، وتعمي الإحساس بالخص  أرناء الحيات "  
الطبيعيّة الإيجابية التي طمّنها المصريون لميثيولوجيا صراع أوزيريس إله النيل ورب الخصوبة  

تابوت وقطع أ رافه والإنبات مع أخيه "ست" إلاه القحط والجدب والشّر حين غدر به فأحرقه في  
الدّنيو  الشّرور  الموتى من  وليخلّم  الخطّائين  لينقذ  السفلي  للعالم  بذلك  أنّ  ودخل  لدينا  ثبت  يّة. 

 

 95ص  ،:الله والكون والانسان     (واح )فراسس( 1)
 58ص ،ن م  ،:  المعتقدات الدّينيّة لد  الشّعوب القديمة (بارندر )جفري  ( 2)
  344ص ،الماجدي خزعل : علم الأديان  ( 3)
 م1998 ،القاهرة  ،مكتبة مدبولي  ،ت محمد حسين يونس  ،: لهة المصريين (نظر أيضا  لبدج )والاسأ 
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فكرة المخلّم والمنقذ لم تكن غائبة عن العقائد المصريّة، إذ اعتبر أوزريس بذاته مخلّم النّاس  
سّفلي، لكن شرط أن يتسلّ  الموتى مع  ومحقّق العدل للموتى في العالم ال،ودافع الخطايا وا ثام  ،

التي"   والرّقي  التمائم  من  بصيغ  الذنذلك  من  كثير  من  نفسه  تخلصهم  للشيمان  وتضمن  وب 
واستعدادا لهذا اللّقاء الاحتفالي يتمّ الاحتفاظ بعناية بجسد الميّت بطريقة متقنة    .  (1) دخول الجنة"

 . لى اليوم من أهمّ أسرار الحضارة الفرعونيّة في التحنيط وتجهيز المومياء للحياة الأخر  ظلّت إ
البشري في   الفعل  الحساب وموازين  فانّ فكرة  نطاق عدالة الإله أوزريس وتنزيهه وعليه 

عن ظلم الإنسان وإييتائه حق جزاءه بعد الموت يقترن بما قام به الإنسان ميين أفعال فيي الحياة 
ي الخير والشّر يستبقه الاعتقاد بتحقّق ثنائيّة  أخر   الدنيا. أي أنّ تراوح الفعل البشييري بين حدّ 

أو عقاب  ينسب في المعتقد الفرعوني إلى الإله    هييي الخطيئة والخلاص وما يقتضيه من ثواب 
المخيييييييلم للنفس البشرية من خطايياها بمقتضى الألوهية من عدالة مطلقة لا يرتقي   أزوري ""

تردّ  في الخطايا ولكنّه في سعي دائب للخلاص ولذلك كان إلى حدّها الإنسان بما هو كائن ي 
القيام بأيّ عمل محظور يقف حائلا دون تمتط    "يعهد طوال حياته في ا متناع عنالمصري  

بالخلود" ومقتضيات      (2) الاا"كا"  ا لهة  وهو من سمات  الخطايا  عالم  تلي  التي  المرحلة  باعتباره 
 لمخلوقة إلّا بمقتضى الحساب فيما بعد الموت.عبادتها  إلا انه لا يتحقق للذوات ا

 لسفيّة القديمة  الألوهيّة في التمثّلات الأسموريّة والمجازات الف، 7
 ونان   ااااااااااااااااااااااااااااااالعقائد الأخرويّة عند اليالألوهيّة و ،أ 

جاورة أو تلك التي لا تختلف المعتقدات الإغريقية عما راهنها من التّصورات الاعتقادية الم      
الم سحريّة تحمل  سبقتها زمنيا في نطاق الحضارات الشّرقيّة القديمة فيما أسّسته عقائدهم من عو 

البعد  ناحية  من  ومصيره  الكون  أصل  بمعرفة  التّسليم  في  الأسطوري  والتخيّل  المجاز  على 
 الأنطولوجي لأيّ معتقد ديني.

العقدية   المسالك  جملة  تباينت  أخر   جهة  من ومن  غيرها  عن  اليونانية  الحضارة  في 
ت فلسفية نفذت بواسطتها المعتقدات ينية الأخر  بتأسيس المعرفة الدّينية على تساؤلاالعائلات الدّ 

ال في  وحملها على مجازات " عالم المثل" أو العقل الفعّ ،  اليونانية إلى معرفة العلل الأولى للكون 
تسليما بالمعرفة الفلسفيّة باعتبارها تساؤلا لا يعترف    إ لاقه.  فكيف تمتزج المعتقدات باعتبارها

 بحدّ قا ع للحقيقة؟ 
  يعد   من الديانة اليونانية بالقداسة و "التطهير" من الدنس الذي كان  لقد ارتبط جانب كبير

يعتمدون أساليب كثيرة للتّكفير عن الخطايا    ن و اليوناني  جريمة بشعة )مأساة أوديب نموذجا( وكان
 يعد ن الذنوب كالتضحية بخنزير، أو كلب، أو ديك، أو الاغتسال في ماء البحر. و والتّطهير م

م صورت  الفداء  عيد  "كب   في  اليونانيّة  المدن  من  غيرها  وفي  أرينا  ففي  التّمهّر،  صور  ن 

 

 165ص ج / 2  ، : قصة الحضارة()ويلت  دورن ( 1)
 118ص  ،: الجنس في العالم  (ب فريشاور )'بول ( 2)
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الحصاد )ترجيليا   واحد    (عيد  فرد  عاتا  على  الجاماعة  خمايا  تلااقى  "أبوللو"  الإله  عيد  وهو 
 .  (1) رم يمرد من المدينة" (العقار أو الدّواء الشّافيسااااامي فارماكوس)

عن خيطايا بعض المدن الييتي صيبها القحط وقد يقدّمون طحايا بشرية كتكفير جيماعي  
أو المرض وعادة ما تكون من طحايا الفقراء فيلقوا بجثثهم من فوق صخرة ويدعون من حولهم  

" وهكذا  الموا نين  سيئات  عن  بعقابهم  يكفروا  الأرواح أن  تناسخ  وعرفوا  الروح  اليونان  عر  
اهن بالاعتماد على العزائم والطلاسم والرقي التي يقوم بها الك  (2) وعرفوا أدوار التمهير والتكفير"  

 المدنّس. ،أي الجسد  (3) التيتاني "والسحر و قوس العبادة لتخليم الإنسان من الأثر" 
لأحوال بل كل ما كان يحتاجه المتمهر  "التومة ضرورت محتومة في مثل هذه اولم تكن    

في مجملها عالما رمزيّا من    وهي تشكّل   ،(4) هو أن يتخلص من الشيمان الشرير الذي تقمّصه"
أي شعائريّة و قسيّة لها دلالات عميقة مصاحبة للمعتقدات   (liturgy)لليتورجية  الممارسات ا

ذا تلخّم أسطورة قتل الإله "ديونيس"  والأسا ير الشعبيّة . كما عرف اليونانيون عقيدة البعث إ
ال الجبابرة أساس الاعتقاد بعذاب الابن  التيتان وهم  "مقدس  من  رف  وموته وبعثه.    "دينوني  

كما مثلت أصلا للاعتقاد بفكرة الثواب والعقاب في حياة أخر  والتي تعتبر استلهاما مبكرا لبعض  
ال في  عقائديا  أساسا  مثلت  التي  الدّينية  الخطيئة  المفاهيم  عقيدة  أهمّها  ومن  المسيحية  دّيانة 

مياة الأولى وكان عقابها على هذه كانت البشرية كلها ملورة بشيء من الخوالخلاص.  ذلك "
. ويمكن اختزال هذا البناء العقائدي للفكر اليوناني في    (5)الخمياة أن الرّوح سجنت في الجسم"  

 ملحظين اثنين:  
 المتمثّلة في القرابين من ا دميين لخلاص  الجماعة الوثنيّة   أوّلا : الإقرار بفكرة الخلاص 

  . الجسد ومنه انقسام العالم إلى عالم المثل وعالم المادة ثانيا : الإقرار بخلاص الرّوح من
انبنت ثنائية الجسد والروح في التّصوّرات المثالية في دائرة    الاعتقادي  يبدو أنّه على هذا الأساس

ق م( بين عالم المثل على أنّه عالم الحقائق  347،ق م  427ية فقد ميّز أفلا ون )الفلسفة اليونان 
وكما أنّ العالم قابل للفناء كذلك  .لثّابتة وعالم المادّة  على أنّه عالم المحسوسات الخالدة والصّور ا

المثل في حين أنّ الرّوح التي ترتقي في إدراكها لعالم  ،الجسد الذي يدركه هو أيضا قابل للفناء  
 الخالدة تكون بدورها خالدة غير فانية. 

 

 72ص   ،: المعتقدات الدينيّة لد  الشّعوب القديمة   (بارنر)جفري  ( 1)
 111ص  ،قاد )عباس محمود( : الله الع ( 2)
بني على إفراغ الجسيد مين قيمتيه الوجوديية وحميل القداسية عليى : هي رؤية فلسفية دينية تنلتيتانياااااااااااااااااااااااااااةا  (  3)

 /1قصيية الحضييارة ج:   (أنظيير دورات )ويييلاليينفس فحسييب ونسييبة الخطايييا للجسييد باعتبيياره رمييز للخبييث والييدنس: 
 ف(.بتصر  316ص
 355/  ص 6ج ،: المصدر نفسه  (دورانت )ويل  ( 4)
 345/ ص  6ج  ،: مصدر سابق  (دورانت )ويل  ( 5)
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فيييييييييييي علاقة النفس با لبدن تفترض أيضا الإقرار بمييييييييييييا يتردّ  فيه  ومن ثمّة فإنّ النظر 
الجسد من شهوات توقعه في  ثام الخطيئة . وليست النفس إلّا نفسا سماوية تسعى إلى الخلاص  

وبه المحسوسة  الموجودات  عالم  المنظور  من  في  تقابلها  والنفس  الجسد  ثنائيّة  فإنّ  الطرح  ذا 
الدّ  السّياق  ثنائية أخر  في  يني هي الخطيئة والخلاص. والظّاهر إلى هذا الحدّ أنّ الأفلا وني 

الّ  العقائدي في  تمثّلات أسطورية فحسب. الاشكال  إلى  باستناد  لم تطرح  القديمة  الشّرقية  ديانات 
اليونانية   الفلسفي  أليست الحضارة  والتّعليل  العقل  القديم على استحضار  التاريخ  دالّة في  علامة 
أفكاره حول نفسه والعالم. ولذلك فانّه ليس من الغريب تشبيه أفلا ون لما يتّصل بحركة الإنسان و 

وثانيهما   للحماسة  رمز  أحدهما  وجوادان  العقل  رمز  وهو  السّائق  يقودها  بعربة  البشرية  للذّات 
الشه على  في  علامة  الخطايا  من  وخلاصه  الإنسان  توازن  هنا  ويتوقف  الحسّيّة  والحاجيات  وة 

 حسن القيادة. دلالاتها الأخلاقية على  
النفس في خلاصها من   لنطاق  المجتمع  أفراد  أقرب  الفلاسفة  يكون  أن  المنطق  فإنّه من  وعليه 

وهو ما يوقع غير  الجسد لانشغال الفيلسوف بقضايا نظرية تسمو به عن التفكير بما هو غريزي  
 الفلاسفة من الزراعّ والعبيد في دنس الخطيئة.  

النظر إلى أنّ الفلسفة اليونانية ليست خطيّة بالمعنى المدرسي إذ    غير أنّه من المفيد لفت         
العمليّة   بالمستويات  والاهتمام  مادّي  بما هو  الاشتغال  تنكر جدو   بدورها تصوّرات لا  تضمّنت 

فهو كائن لا يكتمل وجوده إلّا بالسّعي إلى  ،لأنّه من غير الموجودات الخياليّة    من حياة الإنسان
نفس والجسد أو الإقرار بإمكانية تعلّمه لأسباب الوقوع في الخطايا لاعتقاد أرسطو   الموازنة بين ال 

" سلسلة من الموجودات تبدأ من المادت الخالصة التي   يمكن أن ق م( بوجود  384،322)
ي القاع وتسير صعدا للى الصورت الخالصة التي هي   في القمّة، وهي سلسلة تمتدّ  نعرفها ف 

فهو لا ينشغل   (1) بحث أو الوجود بالفعل وينشلل الإله بتأمل ذاتي   نهاية له "من الإمكان ال
 لارتبا ه بحدود الزمان والمكان وهي تقديرات لا تستوي إلّا في الوعي الإنساني. ،   بالعالم
غير  .هذا الشّكل أنّ الفلسفة اليونانية لا تنكر وجود علاقة عضوية بين الجسد والنفس  بندرا    إنّنا
ة ورؤية الفيلسوف ذاته  ة أحدهما تباينت بحسب الجذور النظريّ مواقف الفلاسفة في شأن أفضليّ أنّ  

النظر فيها  امتزج  التي  المباحث  من  والخلاص  الخطيئة  أنّ  يعني  .هذا  العالم    عند   لكسموس 
  . غير أنّه لا ينفصل عمّا أصل العالم ومكوناتهعن  البحث  في    إمكانات الإنسان وقدراتهب   اليونان  

يحمّ  للكهنة من تصورات  الدينيينسب  الاعتقاد  .    لونها على  كان الملزم  والمتنبّئون     الكهنة    إذا 
أثينا بحسب أفلا ون  التوبة والغفران في حياة المذنب أو بعد وفا  في  ته مقابل يمنحون صكوا 

 ا وكانو عقيدة الغفران  م( على تحريف الكنيسة 1546،1483)  (2) لورر اعتراطات مبلغ مالي نظير  

 

 .77ص ،: المعتقدات الدينية لد  الشعوب( جفري ) برنارد (1)
لقد أوط  لوثر فكره النقدي في ثلاث رسائل تسيمّى "الرّسيائل اليثلاث العظميى " فيي حركية الإصيلاح نشيرها   (  2)

م لكييين ليييم يكييين هدفيييه إلغييياء الكنيسييية أو إنشييياء كنيسييية جدييييدة بيييدليل اسيييتبقائه عليييى سيييرّين مييين أسيييرار  1520فيييي 
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الناس   في روع  آبائهم  يدخلون  أو خمايا  لهم خماياهم  يكفّروا  أن  القدرت على  قد وهبوا  "أنهم 
لذنوب  بضروب من التضحية والرقي...يمارسون منها طقوسهم ويقنعون الأفراد أن "التومة من ا

ت  التي يشللون بها ساعا)ا حتفا ت(    والتكفير عنها بتقديم القرابين والقيام بضروب التسلية
وهم السّواء  على  الموتى  ونلى  الأحياء  للى  بها  يتقدّمون  والتي  الأ  الفراغ  العمل  ر  ي خيسمون 

لى  هذا وهكذا يظهر إ  .  (1) خفية ويدعون أنها تنجينا من عذاب النار..."طقوسا    (ا حتفا ت)
الدّينية   المعتقدات  تنكر  لم  الإغريقية  الفلسفة  أنّ  تنبني  الحدّ  الاع على    التي  في محوريّة    تقاد 

والمادية  المثالية  بين حدّي  اختلفت مدارسها  وإنّما  والخلاص  الخطيّة  أو  الرّوح  أو  الجسد   ثنائيّة 
 . وهو ما سيؤثّر لاحقا في الدّيانة اليهوديّة و خاصّة المسيحيّة 

 وفيا الخلاص  اااااااااااااااااااااااااااااااااومانيّة وريوصر الدّيانة ال،ب
الق القو   ارتبطت  لهة روما  التّوافق مع  تكشف عن رغبة في  كانت  بعدّة وظائف  ديمة 

قو   ذلك  قبل  ا لهة  هذه  كانت  وقد  الأساسية،  الحياة  بمشاغل  والمعنيّة  الكون  خلف  الكامنة 
وكانت هذه الأرواح في بعض الأحيان معنويّات    أي الأرواح   Muminaممينا  "تسمّى  روحيّة  
أو الحظّ أو الشر  أو الأمل أو الخو  أو الفضيلة أو   كالصحّة أو الشباب أو الذّكرتمجرّدت  

،ومنها  الموتى  أرواح  كالأطيا  و  استرضاؤها  للمرض يصع   أرواح  منها  وكان   ... العفا  
تحيل   أخرى  ،وآلهة  السّنة  فصول  واللابات أرواح  والماء  كالأشجار  المبيعة  عناصر  للى 

قّ  دينا يبلغ فيه عدد الآلهة ما بلله عند   والحيوانات المقدّسة .. وجملة القول أنّنا   نعر 
كانت تمثل روح   التي  "فينوس"  ومن أشهر هذه ا لهة.(2)"بثلارين ألف    "غارو"الرّومان ويقدّرها  

ية ربة الحبّ العظيمة كما عرف الرّومان عدّة  لهة أخر  الحديقة قبل أن تصب  بنسبتها الأنثو 
اله النجاح في الشّؤون    هركيولي "  لهة الموقد والإله "ا"  "فستاله الأبواب والإله    "جانوس"كالإله  

" والإله  و  عمارد"العملية  النّجاة،  الشفاء  "أبللو  "اله  التّ   اله  للصّلات  كان  وقد  والحربيّة  ج.  اريّة 
ال فوالثّقافيّة  العبادات  بعض  تسرّبت  أن  واليونانيّة  الرّومانيّة  الحضارتين  بين  نشأت  دت  توحّ تي 
هو    المعبودات بعض   واحد  أصلها  أنّ  أساس  على  اليونان  فامتزج      ة ريّ و الهند ا لهة  مع  لهة 

كما لا كرون" بهركول"  و"هرقل""  "بديانا"  ارتيميس"  و"  "بنبتون"  "بوسيدن"  و  "بزحل:  اليوناني  س" 
"زيوس"  يختلف   "و"جوبتير" عن  "عطارد  عن  )  .(3) "هرمس"  مولر  ماكس  دراسة  م  1823ولعلّ 

 

ا الكنيسة وه ما المعموديّة والأفخارستيا بل كان هدفه إصلاح أخلاق الكنيسة ودعوتها للعودة إلى إنجييل النعمية مميّ
ة  (مليكية)بيوعلي برهيومي  يعدّ مبحثا أساسييّا مين مباحيث اللّاهيوت الأدبيي أو الأخلاقيي . أنظير :المسيألة الأخلاقييّ

 2021،تونس ، 1ط ،مجمع لأ رش للنشر والتوزيع ،في الحوار الإسلامي المسيحي :
 347ص  ، 6ج  ،ن م : ()ويل دورانت ( 1)
  125ص 5: قصّة الحضارة _ ج (دورانت )ويل ( 2)
وعة تياريخ الأدييان: اليونيان وأوروبيا ، أنظير أيضيا موسي130ص  ، 9أنظر قصّة الحضارة : ويل دورانيت ج  (  3)

واح  عييييددّ فيييييه   اذ  2017 ، 4ط  ، 3ج ،لنشييييردار التكييييوين للتييييأليف والترجميييية وا ،قبييييل المسيييييحيّة : لفييييراس السييييّ
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بينهما  وافق  مد  التّ بوطوح    كشفت د  الاغريقيّة والرّومانيّة قة  ياندّ للة المقارنة  الفيلولوجيّ   (م1900،
ر لغوي  تقديم تفسي  من خلالالعالم القدسي لللهة المشتركة  عن  والرمزيّة  ،    الدّلالات التعبيريّة في  
  ي الدّيني من قوّة تأثير في تشكيل الوع  الرمزيّة  اللغةهذه  ل  ماواثبت  ،  وظائفها تحليل    وها  مسمّياتل

الدّينيّة . الجماعات  بل  هف  لأي جماعة من  تشكّل الأسا ير  النواة الأولى في  و يعتبرها لا فقط 
 ر العبادة الرومانيّة باتّجاهين: تطوّ  فيالبالغ لهذا التمازج أثره إذا  كان. لقد  والسبب في نشأة الدّين

كطيل  حو ت  أوّلا: عدة  قوس  معها  جلبت  أسرار  ديانة  من  البعث  الدّيانة  ورقصة  الموت  قوس 
إذ   تعدّديّة روحيّة،  ديانة  إلى  القرابين  التّراتيل وتقديم  تأمين رضا  "وقراءة  الدّين هي  كانت مهمّة 
لمقام ا لهة      (1) مة ا حتفا ت المناسبة"الآلهة عن طريا تقديم القرابين وتأدية المقوس ونقا 

لغضبها  المقدس واسترطاءا  لعونها  صارم  .كسبا  الكهنوتي  وهي  قوس  النّظام  فرطها  ة 
 . النّذور  واو احتفالات التطهير   كاحتفالات التضحية

لا ونيّة لظهور التّيّارات البا نيّة كالغنوصيّة والهرمسيّة فضلا عن الفيثاغوريّة والأف  ثانيا: التمهيد 
الّ الحديثة   روح  تسلّقت  الأرض "التي  هيّات  وقد  بالخلاص  تعد  كانت  لأنّها  تدريجيّا    رومان 

" هيّأت عقول الرّومان المتعلّمين  لقبول العقائد التوحيديّة و    (2) للمسيحيّة الوافدت من الشرق "
 .(3) على مهل لقبول عقائد التوحيد الرّواقيّة واليهوديّة والمسيحيّة "

" جافة وشكليّة، و  تحتوي ل  على القليل من  غم من كون الدّيانة الرّومانيّة كانت  وبالر 
الر  ...الالعناصر  دين  كلمة  بها  توحي  التي  والخلقيّة،  تفوق  وحيّة  لقوى  المّاعة  توج   تي 

أنّها لم تكن لتخرج عن القاعدة التي حكمت الوعي الدّيني الشرقي القديم والإغريقي    إلاّ .  (4)"البشر
وما يحمل على الخلود في عالم ما  الجسد والرّوح  من جهة انبنائها على التقابل بين حدّي ثنائية  

 .  اعموم  د الموت وهي الفكرة التي كانت سببا في نشأة الأديانبع
من  ثام   لخلاصها  التقديس  من  بهالة  الموتى  أرواح  الرومان  كهنة  أحاط  الاعتبار  هذا  ولمثل 

ا الحياة  عالم  في  أرواح   LARES "الأرمابوكانت    ،لأولىالخطيئة  عن  عامّة  بصفة  تعبّر 
ه  لروما  الأخلاقي  المميار  وكان  طريا MOS MAIORUM و الأسلا   أي 

لم يختلف مسار الوعي الدّييني عند الرومييان عن سييييييياق المجازات الأسطورية  بذاا  و .(5)الأسلا "

 

ة الرّئيسييّة ،و لهية المدينية ،و لهية العيالم السيفلي، والأبطيال المؤلّهيون  عنيد الرّوميان   بتفصيل أسيماء ا لهية الرومانييّ
 293إلى  262من الصفحة 

 97ص  ،: المصدر نفسه    (بارندر)جفري  ( 1)
 66ص ،: علم الأديان  (خزعل)الماجدي  ( 2)

 130ص، 9ج ،: م س  (دورانت )ويل ( 3)
جامعيية الموصييل  ،و رشيياد عبييد الميينعم )محمييد( : اليونييان : دراسيية فييي التيياريخ والحضييارة (عبييو عييادل )نجييم (4)
 1993،العراق ،
 109ص  ،: المصدر نفسه م  (بارندر)جفري  ( 5)
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النفس البشرية من شرور وأعمال دنيئة    الشرقية فيي حمل الخطايا عيلى ما يمكن أن تتردّ  فيه
 الدّيني . .  وعيلللنفسي و الاجتماعي يشكّل النّظام ا الذيبما يبعد الإنسان عن العالم المقدّس 

غير أنّه من المهمّ التنبّه في هذا المستو  لما تختزنه هذه التصوّرات الدّينيّة من تراث روحي       
الرّ ي با ني   ممارساتها  في  "تمثّ   ووحيّة  ظهر  رؤية  وفق  الأسطوريّة  "لاتها   ( 1) غنوصيّة 

الحكمة   ،يئة  ترتكز على أسطورة الخلاص من الخط  (2) "ريوصوفية" أو  المعرفة  وذلك من خلال 
السّماوي   أصلها  معرفة  من  النّفس  تمكن  المادة  ،التي  من  تخلّصها  الجسد  ،ولطرق  تطهير  و 
فقد اعتقد    ،ه ، ولذلك سمّيت أديان حكمة إلهيّةلتلتحق بطريق العود الأبدي إلى الله والاتّحاد مع

وآمنوا ب له مجهول ومعيد لكنّهم  (gnosis))  أنّ الخلاص يتحقّا بالمعرفة الخاصّةالغنوصيّون "
وهو  (demiurge)رأوا هذا العالم شرّيرا لم يخلقه اللله بل خلقه لله أدنى منه يدعى الفاطر  

الشريرت بالأرواح  اللنو ، يحكمه  يعلّم  قدسيّة  كما  شرارت  وعندهم  مختارون  أنّهم  عموما  صيّون 
من خلال تلك المعرفة الخاصّة وهذه الشّرارت سحبت في جسمهم المادّي لكنّها قادرت أن تتحرّر  

وهو المعني الذي .(3) "  القدسيّة ستخلّصهم من العالم الشّرّير وتجعلهم يعبرون للى   الحقيقي  
الأديان علماء  بعض  إلىللنّ   دفع  والبابليّة و    ظر  كالسّومريّة  القديمة  الشرقيّة  الأديان  من  الكثير 

في مشهديّات قصم الخلق الأولى  العوالم السّحريّة اذ  للثيوصوفيا الهنديّة والصّينيّة كجذور أولى
 و  الخير والشّرّ جامعة بين ثنائيات  الوالمعارف الروحيّة    ي الأسرار الجانب الكشفي    غمرها  ي  يذ ال

لالخطيئة   و  لما  الأخلاقيّة  لقيمهم  الأديان  هذه  أصحاب  تمثّل  كيفيّات  في  تأثير  من  واقعيّا  ها 
الأ السّلوا  نظرته بيعة  بالنّهاية  يوجّه  والذي  والعالم    اخلاقي  والإنسان  يحسم  للمقدّس  لم  وإن 

أسبقيّة  والقائلين ب  فيها  الخلاف في الدّراسات الدّينيّة المقارنة بين القائلين بأصالة التوحيد والإفراد 
 التعدّد والوثنيّة .

 

معرفية أو العليم و الحكمية :  مصطل  مشتق مين الغنيوص ، وهيي كلمية يونانييّة الأصيل معناهيا الللنوصيّة ا  (  1)
ا  ... وهي  ريقة نظر وفهم خاصّة للعالم والمعرفة والدّين . والغنوصييّة ظياهرة تمتيدّ إليى أدييان الشيرق القيديم . أميّ

متكامليية فهييي ميين نتيياج العصيير الهيلنسييتي وقييد ظهييرت قبييل المسيييحيّة وأثييّرت فييي  كجهيياز معرفييي، وكفلسييفة ورؤييية
 463 ، 162، 461ص  ،صرف أنظر علم الأديان لخزعل الماجدي الديان السّماويّة ........بت

التييي  (سييوفوس)بمعنييى إلييه أو إلهييي و  (: مصييطل  دينييي فلسييفي يتكيوّن ميين مقطعييين همييا )ثيييو الثيوصااوفيا ( 2)
ة فيي الشيرق الأقصيى القيديم ، ظهير هيذا المصيطل  تعني الحك مة . وقد ظهر في جيذوره الأوليى كممارسيات روحييّ

في العصر الهلينستي وهو مؤسّس الأفلا ونيّة الحديثة ، الملقّب ب)تلميذ  (م 245وس ساكاس )ت على يد أموني
ة والفلسييفيّة  السييرّيّ  (ا لهيية ار حيييا فييي الجمعيييات  الدينيييّ ة "هيلينييا . وظييل هييذا التيييّ ة الأكرانيييّ ة حتييي قامييت الروحانيييّ

ة ... فالثيوصيييوفيا هيييي ديييين التيييي وطيييعت مبيييادئ ال  (م 1891 ،م  1831)بتروفنيييا بلافاتسيييكي "  حكمييية الأزلييييّ
 467 ، 466ص ،علم الأديان (الحكمة  الذي نسمّيه أيضا الفلسفة البا نيّة  .. أنظر بتصرف خزعل )الماجدي

ة فيي القييرون المسييحيّة الأولييى (الأب ميرقس )يوسيف تومييا( 3) ارات العرفانييّ  ،العييراق  ،بغيداد ،: الغنوصييّة أو التيييّ
  9ص 
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د من خلاله رؤية المتديّن لما  وقد لا نخطئ الحقيقة إن قلنا أنّ هذا المجال القدسي هو الذي تتحدّ 
المقدّس، له من حقائق عالمه  تاريخ أي   يتجلى  تأثيرا كبيرا في توجيه حركة  له  أنّ  يبدو  والذي 

الدّيني في ديانات الشرق القديم من مباشرة    جماعة من الجماعات الدّينيّة. ولذلك لم ينفلت الوعي 
عال  دون ملامسة  القدسي  أو  المتعالي  العالم  هذا  من  حدود  والاقتراب  المدنّس  العالم   / الحياة  م 

مصر   أو  الرّافدين  بلاد  في  الاعتقاديّة  التصوّرات  بعض  إليه  ما  لت  وهو  الإنسانيّة،  الصفات 
الرّ  أو  القديم  اليونان  أو  عالم    ومانالفرعونيّة  أنسنت  تجسيميّة  رؤية  من  بينها  الاختلاف  برغم 

 . ه بين السعي للخير أو الشّرا لهة وجعلته شبيها بعالم الإنسان في تردّد 
كما لا ينفي ذلك حقيقة اقتران بعض التصوّرات الدينيّة القديمة كالزرادشتيّة والبرهميّة بإثبات صفة 

على الارتقاء إلى مقام الألوهيّة بما يتحقّق له بقانون    التعالي الإلهي و اثبات ما لننسان من قدرة
ايا الجسد. وسواء تعلّق الأمر با لهة الشبيهة بالإنسان  "الكارما "أو" النرفانا "من خلاص من خط

تأثير كبير  لها  أو الإنسان الشبيه بالإله فإنّ مقام الألوهيّة في هذه التصوّرات الدينيّة القديمة كان  
عوالم  في   الاسكاتولوجيّة  رسم  ونهاياتها  للأزمنة  الأولى  البشر  وبالتالي  ،البدايات  حياة  توجيه 
وهي المدارات    لسّعادة إن كان في الأرض أو في السّماء ل  اتحقيق   اة والخلاص تحقيق سبل النجل

سماويّة كانت أو وطعيّة .لأنّ هاجسها  كلّ الأديان على اختلاف مرجعيّاتها  في  الأكثر حضورا  
مسؤوليّته في الكون وهي الحقيقة التي أخبر عنها تعالى في    ومعنى لوجود الانسان  البحث عن  

كونيّ  تعالى    أوّل حوار  قال  الملائكة حين  الأرض مع  في  لنّي جاعل  للملائكة  رمّك  قال  ونذ   "
 (1) خليفة "

 قائمة المصادر والمراجط 
 القر ن الكريم 
 العهد القديم  -
 معجم اللّاهوت الكتابي  -
ة   (ييييياد )مرسييييياال -  1ط،سييييوريا ،دار دمشييييق ،:تيييياريخ المعتقييييدات والأفكييييار الدّينيييييّ
 م 1987،

سلسييلة عييالم المعرفيية  –دات الدينييية الشييرقية لييد   الشييعوب القديميية : المعتقيي(بارنييدر)جفري  -
الفنييون وا داب ي للثقافيية و المجلييس الييو ن،ترجميية د. إمييام عبييد الفتيياح إمييام : سلسييلة عييام المعرفيية 

 م 1955تموز ،يوليو ،يييييدد  199عييييييي،الكويت ،
 م 1983،يروت ب،دار الكتب العلميّة ،: فتوح البلدان  (أبو الحسن)البلاذري  -
ة  - المكتبيييية العصييييريّة ،مراجعيييية عبييييد الحليييييم محمييييود و خييييرون ،البيرونييييي : الفلسييييفة الهنديييييّ
 دت  ،بيروت ،

بولة أو مرذولة : تأليف البيروني  )أبو الرّيحان(   : تحقيق ما للهند من مقولة مق -
  د ط،أحمد سعيد الدّمراداش  

 

 29لبقرة :سورة ا ( 1)
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ة فيييي الحيييو  (مليكييية)بيييوعلي برهيييومي  - مجميييع ،ار الإسيييلامي المسييييحي ::المسيييألة الأخلاقييييّ
 م2021،تونس، 1ط،لأ رش للنشر والتوزيع

دار الغييييييييرب ،الثعييييييييالبي )عبييييييييد العزيييييييييز(: محاطييييييييرات فييييييييي تيييييييياريخ المييييييييذاهب والأديييييييييان -
 م 1،1985لبنان ط ،بيروت ،الإسلامي
ة الحضيييارة (دورانت)وييييل - بييييروت ،دار الجييييل للطبيييع و النشييير و التوزييييع  ،،:قصيييّ
 14الباب ،3ج،

 2010، 1ط،دار المعارف الحكميّة،:فكرة القدسي   (ورودولف )أوت -
 2009،لبنان ،بيروت ،  1ط،دار النفائس ،: ترجمان الأديان (السمحراني )أسعد  -
  2006، 1ط،دار علاء الدّين ،: موسوعة تاريخ الأديان   (السوّاح )فراس -
ف دار التكيييوين للتيييألي،موسيييوعة تييياريخ الأدييييان :  الشيييرق القيييديم  (السيييوّاح )فيييراس -

 م 2017، 4ط،سوريا ،والترجمة والنشر 
ة  (السيييوّاح )فيييراس - سيييوريا ،دار التكيييوين ،: الله والكيييون والإنسيييان فيييي تييياريخ الأفكيييار الدّينييييّ
 م 2016– 1ط،
 1ط،سييومر للدّراسييات والنشيير والتوزيييع ، فييي  ملحميية جلجييام :  قييراءة  (فييراس)السييوّاح  -
 م 1987،
ويّة الكونييّة ولاهيوت التيّاريخ فيي اليدّيانات الشيرقيّة فراس( :الرّحمان والشيطان : الثن)سواح   -
 ص ، 1ط ،التكوين للطباعة والنشر والتوزيع ،
ة  - روق ،شيييلبي )رؤوف( :  الأدييييان القديمييية فيييي الشيييرق ميييع ترجمييية لكتييياب البوذييييّ   دار الشيييّ
  م1،1980ط–بيروت ،

 م2،1988ط،مطبعة النّهضة المصريّة ،: مقارنة الأديان    (شلبي )أحمد  -
بيييروت ،دار المعرفيية بيييروت، ،تحقيييق محمييد سيييد كيلانييي ،شهرسييتاني : الملييل والنّحييل ال -
 م 1982،
مكتبية ، طياء الرحمان الأعظمي )محمد(: دراسات في اليهودييّة والمسييحيّة وأدييان الهنيد  -

 م 2003طالرشد،  
ئييية الهي،المعاصييرة  عبييد العييال )محمييد جييابر( : فييي العقائييد والأديييان : اليييدّيانات الكبيير   -

 م1971المصريّة العامّة للتأليف والنّشر 
دار ،عبد المحسن عبد الراطي )محمد(: مشكلة التأليه فيي الفكير الهنيدي اليدّيني  -

 م1،2002ط ،الفيصل الثقافيّة 
ى نهايييية الدّولييية الحديثييية )صيييف عبيييد المنصيييف نا - الوث فيييي مصييير القديمييية حتيييّ هبييية( :الثيييّ
 م2000،ا داب  نطا  كليّة،قسم ا ثار ،ماجستير في ا داب ،
و رشيياد عبييد الميينعم )محمييد( : اليونييان : دراسيية فييي التيياريخ والحضييارة (عبييو عييادل )نجييم -
 م1993،العراق ،جامعة الموصل ،

اد )عبيياس محمييود ، - ة : الله :كتييا(العقييّ منشييورات المكتبيية ،ب فييي نشييأة العقيييدة الإلهيييّ
 دت ،المصريّة 



2023(، لسنة 2، العدد )19مجلة أبحاث كلية التربية الأساسية ، المجلد   

College of Basic Education Researchers Journal. ISSN: 7452-1992 Vol. (19), No.(2), (2023) 

 

523 

 م1988،دار الكندي،ترجمة فائق ممدوح ،الجنس في العالم القديم :  (فريشاور )بول -
منشيييورات دار مكتبييية ،ترجمييية حسيييين الكيلانيييي ،كيييارل )جوزييييف( : حكمييية الأدييييان الحيّة -

 دت –الحياة 
د. فيلييب ،ترجمه إلى العربيية ،م  1895يطاني كتاب الموتى )بردية  ين في المتحف البر  -

 1988،مكتبة مدبولي،عطية 
د ، 1ط،لبنيان ،بييروت ،منشيورات عوييدات ،العيام  :  تياريخ الحضيارات   (موريس)كروزيه   -
   1ج،ت 
: الفكير الشيرقي القيديم : سلسيلة عيالم المعرفية  ترجمية كاميل يوسيف حسييين  (كيولر )جيون  -
المجليييس اليييو ني للثقافييية و  الفنيييون ،م : سلسيييلة عيييام المعرفييية مراجعييية د. إميييام عبيييد الفتييياح إميييا،

  1955تموز ،يوليو ،يييييدد  199عييييييي،الكويت ،وا داب  
 م1998،القاهرة ،مكتبة مدبولي ،ت محمد حسين يونس ،: لهة المصريين (لبدج )والاس -

 الماجدي)خزعل(:علم  الأديان :تاريخه مكوّناتيه مناهجيه أعلاميه حاطيره مسيتقبله -
 م  1،2016مؤمنون بلا حدود للدّراسات والأبحاث  ط،

بيييروت ،دار الفكيير ،د الحميييد عبيي،تحقيييق محمييد محييي الييدّين ،المسييعودي : مييروج الييذّهب  -
 م 1983، 5ط،
 لندن ،رياض الريس للكتب والنشر ،: قراءة سياسيّة للتوراة لشفيق مقار  (شفيق)مقار  -
 م1962،د ط ،بومباي ،لزرادشتيّة :التعاليم الشفهيّة للدّيانة ا  (مودي)ج.ج. -

حيّة مطبعيية النيييل المسييي،دار الشييرق والغييرب ،نجيييب سييعيد: أديييان العييالم الكبيير   -
 دت ،
- David،f/ford  with Rachel Muers: Backwell Pubishing LTD 

2005 : p777 
 
 


